O FIM PARA O QUAL DEUS CRIOU O MUNDO

Jonathan Edwards

Fonte: Christian Classics Ethereal Library (www.ccel.org)

Traducao: Rodrigo Reis de Faria (20/10/2015)


http://www.ccel.org/

Indice

INTRODUCAO
CAPITULO 1. O QUE ENSINA A RAZAO
Secao 1. Algumas coisas observadas em geral, ditadas pela razao

Secao 2. Algumas observacgoes adicionais concernentes as coisas que a

razao nos leva a supor que Deus visava na criagao do mundo

Secao 3. Como, sob a suposicao de que Deus fez das coisas
anteriormente citadas o seu fim ultimo, ele manifesta uma consideracao

suprema e ultima por si mesmo em todas as suas obras

Secao 4. Algumas objecOes consideradas, as quais podem ser feitas
contra a razoabilidade do que foi dito acerca de Deus fazer de si mesmo

o seu fim ultimo

CAPITULO IL O QUE SE PODE APRENDER PELAS SAGRADAS
ESCRITURAS

Secao 1. A Escritura apresenta Deus fazendo de si mesmo o seu fim

altimo na criacao do mundo

Secao 2. Algumas posicoes apresentadas, concernentes a um método
justo de argumentacao neste assunto, a partir do que encontramos nas

Sagradas Escrituras

Secao 3. Textos particulares da Escritura que mostram ser a gloria de

Deus um fim tltimo da criagao do mundo

Secao 4. Passagens das Escrituras que nos levam a supor que Deus criou
o mundo para o seu nome, para tornar suas perfei¢cdes conhecidas, e que

ele fez isto para o seu louvor

Secao 5. Passagens da Escritura a partir das quais é possivel provar que
a comunicag¢ao do bem a criatura era algo que Deus tinha em vista como

um fim altimo da criacao do mundo

12

12

17

20

26

39

39

40

44

60

68



Secao 6. O que significam a gloria e o nome de Deus na Escritura,

quando expressos como os fins de Deus em suas obras

Secao 7. O fim da criacdo é apenas um, e qual é esse fim

74

84



INTRODUCAO

Para evitar toda confusdo em nossas indagacdes concernentes ao fim para o
qual Deus criou o mundo, deve-se observar uma distingao entre o fim principal e
o fim ultimo pelo qual um agente realiza uma obra. Estas duas frases nem
sempre tém precisamente a mesma significagdo — e, embora o fim principal seja
sempre um fim ultimo, nem sempre o fim ultimo é um fim principal. Um fim
principal é contrario a um fim inferior; um fim ultimo é contrario a um fim

subordinado.

Um fim subordinado é aquele que um agente visa, nao de todo por causa dele,
mas inteiramente por causa de um fim ulterior, do qual aquele é considerado
como que um meijo. Assim, quando um homem faz uma viagem para obter um
remédio para curar sua doencga, a obtencao desse remédio € o seu fim
subordinado; porque este nao ¢ um fim que ele valoriza de todo por causa dele,
mas inteiramente como um meio para um fim ulterior, a saber, a sua saude.

Separe o remédio desse fim ulterior, e de modo algum aquele sera desejado.

Um fim ultimo é o que o agente procura, naquilo que ele faz, por sua propria
causa; aquilo que ele ama, valoriza, ou no que tem prazer por sua propria causa,
e ndao meramente como um meio para um fim ulterior. Como quando um
homem adora o sabor de algum tipo particular de fruta, e faz um grande
esforco e paga qualquer preco para obté-la, por causa do prazer desse sabor que
ele valoriza por sua prdpria causa, uma vez que ama o seu proprio prazer; e nao
meramente por causa de algum outro bem, do qual ele supde que o desfrutar

desse prazer serd o meio.

Alguns fins sao subordinados, ndao somente enquanto subordinados a um fim
ultimo, mas também a outro fim que seja ele mesmo subordinado. Sim, pode
haver uma sucessao ou cadeia de muitos fins subordinados, um dependente do
outro, um buscado pelo outro, antes de se chegar a algo visado pelo agente, e
buscado por sua propria causa. Como quando um homem vende uma roupa
para conseguir dinheiro, para comprar ferramentas, para cultivar sua terra, para
prover-se de alimento, para gratificar o apetite. E ele busca gratificar o seu
apetite, por sua prdpria causa, como aquilo que é grato em si mesmo. Aqui, o
fim do seu vender da sua roupa para conseguir dinheiro ¢ apenas um fim

subordinado; e ndo somente € subordinado ao fim #ltimo — gratificar o seu



apetite — mas a um fim mais imediato — comprar ferramentas de cultivo; e o seu
obter destas é apenas um fim subordinado, sendo apenas por causa do cultivo
da terra. E o cultivo da terra ¢ um fim nao buscado por sua propria causa, mas
por causa da colheita a ser produzida; e a colheita produzida ¢ um fim buscado
apenas por causa do preparo do pao; e o pao € buscado por causa da
gratificacao do apetite.

Aqui, a gratificagao do apetite ¢ chamada de o fim #ltimo, porque é o ultimo da
cadeia em que o objetivo de um homem repousa, obtendo nisto a coisa
finalmente visada. Assim, sempre que um homem chega aquilo em que o seu
desejo termina e repousa, sendo algo valorizado por sua prdpria causa, entao ele
chega a um fim #ltimo, seja a cadeia mais comprida ou mais curta; sim, mesmo
se houver apenas um elo ou um passo que ele dé antes de chegar a este fim.
Como quando um homem que adora mel o pde em sua boca, por causa do
prazer do sabor, sem visar a qualquer outra coisa. Desse modo, um fim que um
agente tem em vista pode ser tanto o seu fim imediato como o ultimo; tanto o seu
préximo como o seu ultimo. Esse fim que é buscado por causa dele mesmo, e nao
por causa de um fim ulterior, é um fim altimo; ai o objetivo do agente se detém

€ repousa.

Uma coisa buscada pode ter a natureza de um fim ultimo, e também de um
subordinado, na medida em que possa ser buscada em parte por sua propria
causa, e em parte por causa de um fim ulterior. Assim um homem, naquilo que
ele faz, pode buscar o amor e o respeito de uma pessoa em particular, em parte
por sua propria causa, porque ¢ em si mesmo agraddvel aos homens serem
objetos da estima e do amor de outros; e em parte porque ele espera, através da
amizade daquela pessoa, ter o seu auxilio em outros afazeres, e assim ter a

vantagem de obter fins ulteriores.

Um fim principal, que € contrario a um fim inferior, é algo diverso de um fim
ultimo; é mais valorizado e, portanto, mais buscado pelo agente naquilo que ele
faz. E evidente que um fim ser mais valorizado do que outro nao é exatamente a
mesma coisa que um fim ser valorizado ultimamente, ou por sua propria causa.

Isto parecerd claro, se for considerado:

1. Que dois fins diferentes podem ambos ser tltimos e, contudo, nao ser fins
principais. Eles podem ambos ser valorizados por sua prdpria causa, e ambos
buscados na mesma obra ou atos; e, contudo, um ser valorizado e buscado mais

do que o outro. Assim um homem pode fazer uma viagem para obter dois



beneficios ou satisfagbes diferentes, ambas podendo ser agradaveis a ele,
consideradas em si mesmas; e, contudo, uma pode ser muito mais agradavel do
que a outra, e assim ser aquela em que ele especialmente ponha o seu coragao.
Assim um homem pode fazer uma viagem, em parte para obter a posse e a
satisfacao de uma noiva que seja muito querida a ele; e em parte para gratificar
a sua curiosidade olhando em um telescdpio, ou alguma lente Optica
extraordindria recentemente inventada; e um nao ser propriamente
subordinado ao outro; e, portanto, ambos podem ser fins #ltimos. Mas a obtencao
de sua noiva amada pode ser o seu fim principal, e o usufruto da lente optica o

seu fim inferior.

2. Um fim dultimo nem sempre é o fim principal, porque certos fins
subordinados podem ser mais valorizados e buscados do que certos fins #ltimos.
Assim, por exemplo, um homem pode visar duas coisas em sua viagem; uma,
visitar seus amigos, e outra, receber uma grande soma de dinheiro. Este tltimo
pode ser apenas um fim subordinado; ele pode nao valorizar a prata e o ouro
por sua prdpria causa, mas apenas pelo prazer, gratificagao, e honra — o dinheiro
¢ valorizado apenas como um meio para o outro. Mas a obten¢dao do dinheiro
pode ser mais valorizada, e assim ser um fim mais elevado da sua viagem do que
o prazer de ver seus amigos; embora este ultimo seja valorizado por sua prdpria

causa e, portanto, é um fim #ltimo.
Mas aqui varias coisas podem ser observadas:

Primeiro, quando é dito que certos fins subordinados podem ser mais valorizados
do que certos fins ultimos, ndo se supde que sempre um fim subordinado seja
sempre mais valorizado do que aquele ao qual é subordinado. Por esta razao é
chamado de fim subordinado, porque é valorizado e buscado nao por sua
propria causa, mas apenas em subordinagao a um fim ulterior. Mas um fim
subordinado pode ser valorizado mais do que algum outro fim altimo a que nao
esteja subordinado. Assim, por exemplo, um homem faz uma viagem para
receber uma soma de dinheiro, apenas pelo valor do prazer e da honra dos
quais o dinheiro pode ser um meio. Neste caso, ¢ impossivel que o fim
subordinado, a saber, o seu possuir do dinheiro, seja mais valorizado por ele do
que o prazer e a honra dos quais aquilo ¢ o meio. Mas ele pode valorizar o
dinheiro, ainda que sendo apenas um fim subordinado, mais do que qualquer
outro fim ultimo ao qual ndo esteja subordinado, e com o qual nao tenha
nenhuma ligacdo. Por exemplo, mais do que o conforto da visita aos amigos,

que era um fim ultimo da sua viagem.



Sequndo, o fim ultimo é sempre superior ao seu fim subordinado, e mais
valorizado pelo agente, a menos quando o fim ultimo depende inteiramente do
subordinado. Se ele nao tem outro meio para obter o seu fim ultimo, entdo o
subordinado pode ser tio valorizado quanto o fim ultimo; porque o fim ultimo,
nesse caso, depende totalmente, e é completa e certamente atingido por meio
daquele. Como, por exemplo, se uma mulher gravida tivesse um apetite
peculiar por certa fruta rara que se acha apenas no jardim de uma amiga sua
particular, a certa distancia — e ela fizesse uma viagem até a casa ou jardim de
sua amiga, para obter essa fruta — o fim ultimo da sua viagem é gratificar esse
forte apetite; a obtencao dessa fruta € o seu fim subordinado. Se ela considerar
que o apetite nao pode ser gratificado por qualquer outro meio senao pela
obtengao dessa fruta, e que certamente sera gratificado se ela a obter, entao ela
valorizard a fruta tanto quanto valoriza a gratificagao do seu apetite. Mas, do
contrdrio, nao sera assim. Se tiver divida quanto a se essa fruta satisfard a sua
ansia, entao ela nao a valorizara igualmente com a gratificacao do seu apetite. Ou,
se houver alguma outra fruta que ela conhega que gratifique o seu desejo, ao
menos em parte, e que ela possa obter sem problemas que contrabalanceiem a
gratificagdo — ou, se o seu apetite ndo puder ser gratificado sem esta fruta, e,
contudo, nem somente por ela, sem algo mais combinado com ela — entdo a sua
valorizagdo do seu fim ultimo sera dividido entre estes varios ingredientes como
fins subordinados, e nenhum deles sozinho sera igualmente valorizado com o fim
ultimo. Por isso ocorre que raramente um fim subordinado € igualmente
valorizado com o seu fim ultimo; porque a obtencdo de um fim ultimo
raramente depende de um meio unico, nao combinado, e infalivelmente ligado
aquele. Portanto, os fins ultimos dos homens sao geralmente os seus fins mais

elevados.

Terceiro, se algum ser tem um unico fim altimo, em tudo o que ele faz, e ha uma
grande variedade de operagdes, o seu fim iltimo pode ser justamente
considerado como o seu fim supremo. Pois, neste caso, qualquer outro fim além
desse é no intuito desse fim; e, portanto, nenhum outro pode ser superior ao
mesmo. Porque, como foi observado antes, um fim subordinado nunca é mais
valorizado do que o fim ao qual esta subordinado. Além disso, os efeitos ou
eventos subordinados, realizados como meios para este fim, todos se unindo
para contribuir com a sua parcela para a obtengao do tnico fim ultimo, sdao
muito variados; e, portanto, através do que se observou agora, o fim ultimo de

todos deve ser valorizado mais do que qualquer dos meios particulares. Este



parece ser o caso das obras de Deus, como poderd parecer mais claro na

sequéncia.

Quarto, o que quer que algum agente tenha em vista em algo que faz, que seja
agradavel a ele em si mesmo, e nao meramente por causa de algo mais, é visto
por esse agente como o seu fim #ltimo. O mesmo pode ser dito sobre evitar
aquilo que em si mesmo € doloroso e desagradavel, pois evitar o que é
desagradavel é agradavel. Isto ficara evidente a qualquer um que tiver em
mente o sentido dos termos; por fim #ltimo querendo dizer aquilo que € visto e
buscado por um agente como agradavel ou desejavel por sua prdpria causa; por

subordinado, aquilo que é buscado somente por causa de algo mais.

Quinto, dai se segue que, se um agente tem em vista mais coisas além daquela que
¢ realizada por aquilo que ele faz, que ele ama e no que se deleita por sua
propria causa, entao ele deve ter mais coisas além daquela que considera como seus
fins ultimos naquilo que faz. Mas, se ha apenas uma coisa que um agente procura,
por sua prdpria causa, entao s6 pode haver um fim tltimo que ele tem em todas

as suas agoes e operagoes.

Mas aqui ha uma distingao que deve ser observada acerca de coisas que se pode
dizer que sao agraddveis a um agente, em si mesmas consideradas: (1) o que em
si mesmo é grato a um agente, e valorizado por sua propria causa, simplesmente
e absolutamente considerado, antecedente a, e independente de todas as condigoes,
ou de qualquer suposicao de casos e circunstancias particulares; e (2) o que se
pode dizer que é em si mesmo agradavel a um agente, hipoteticamente e
consequentemente; ou, na suposicao de tais e quais circunstancias, ou na

ocorréncia de um caso particular.

Assim, por exemplo, um homem pode originalmente amar a sociedade. Uma
inclinagao pela vida em sociedade pode estar implantada em sua propria
natureza; e a vida em sociedade pode ser agradavel a ele antecedentemente a
todos os casos e circunstancias pressupostas; e isto pode leva-lo a buscar uma
familia. E o conforto da vida em sociedade pode ser originalmente o seu fim
ultimo, ao buscar uma familia. Mas, depois de ter uma familia, a paz, a boa
ordem, a justica e a amizade reciprocas em sua familia podem ser agradaveis a
ele, e aquilo em que se deleita por sua propria causa; e, portanto, estas coisas
podem ser o seu fim #ltimo em muito do que ele faz no governo e ordenagao de
sua familia. Mas elas nao eram o seu fim original com respeito a sua familia. A

justica e a paz de uma familia ndo eram propriamente o seu fim tltimo antes de



ele ter uma familia, que o induzisse a buscar uma familia, mas
consequentemente. E, sendo o caso de ele ter uma familia, entao estas coisas em
que consistem a boa ordem e a beleza de uma familia tornam-se o seu fim

ultimo em muito do que ele faz em tais circunstancias.

De modo semelhante devemos supor que Deus, antes de criar o mundo, tinha
algum bem em vista, como consequéncia da existéncia do mundo, o qual era
originalmente agradavel a ele em si mesmo considerado, e que o inclinou a trazer
o universo a existéncia, do modo tal como ele o criou. Mas, depois de 0 mundo
ter sido criado, e tais e quais criaturas inteligentes realmente terem tido
existéncia, em tais e quais circunstancias, entao uma ordenacdo sabia e justa
acerca delas era algo agradavel a Deus, em si mesma considerada. E 0o amor de
Deus a justica, e a sua aversao a injustica, seriam suficientes em tal caso para
induzir Deus a tratar justamente suas criaturas, e para impedir toda a injustica
nele em relagao a elas. Mas nao ha necessidade de supor que o amor de Deus
por agir justamente para com seres inteligentes, e a aversao pelo oposto, fosse
aquilo que originalmente induziu Deus a criar o mundo, e a fazer seres
inteligentes, e assim ordenar a ocasiao de agir quer justa ou injustamente. A
justica da natureza de Deus faz de uma justa ordenagao algo agradavel, e o
contrario desagradavel, na medida em que haja ocasiao; o sujeito sendo suposto,
e a ocasido dada. Mas devemos supor algo mais que o inclinou a criar os sujeitos,

ou a ordenar a ocasiao.

Desse modo, a perfeicao de Deus que chamamos de sua fidelidade, ou sua
inclinagdo para cumprir suas promessas a suas criaturas, nao poderia ser
propriamente aquilo que o moveu a criar o mundo; nem poderia esse
cumprimento de suas promessas a suas criaturas ser o seu fim #ltimo ao dar
existéncia as criaturas. Mas, depois que o mundo é criado, depois que criaturas
inteligentes sao feitas, e Deus se compromete com elas por promessa, entao,
essa disposigao, que é chamada de sua fidelidade, pode moveé-lo em suas
disposi¢oes providenciais para com elas; e este pode ser o fim de muitas obras
da providéncia de Deus, inclusive do exercicio de sua fidelidade ao cumprir
suas promessas, e pode ser, no sentido menor, o seu fim ultimo; porque a
fidelidade e a verdade devem ser aquilo que, em si mesmo, é agradavel a Deus, e
aquilo em que ele se deleita por sua prdpria causa. Assim Deus pode ter fins
para obras particulares de providéncia, que sao fins ultimos em um sentido

menor, e que nao eram fins ultimos para a criagdo.
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Desse modo, aqui temos dois tipos de fins ultimos, dos quais um pode ser
chamado de original e independente, e o outro, consequente e dependente; pois €
evidente que os deste ultimo tipo tém verdadeiramente a natureza de fins
ultimos, porque, embora, ao serem agradaveis ao agente, sejam consequentes
da sua existéncia; o sujeito e a ocasido sendo supostos, aqueles sao agradaveis e
amaveis em si mesmos. Podemos supor que, para um Ser justo, fazer justica
entre duas partes pelas quais ele esta interessado é agradavel em si mesmo, e nao
meramente por causa de algum outro fim; e, contudo, podemos supor que um
desejo de fazer justica entre duas partes pode ser consequente da existéncia
dessas partes e da ocasiao dada. Pode-se observar que, quando eu falo do fim
ultimo de Deus na criagdo do mundo, no discurso que se segue, geralmente

quero dizer naquele sentido mais elevado, a saber, o fim altimo original.

Sexto, pode-se ainda observar que o fim ou fins ultimos originais da criagao do
mundo € aquilo que exclusivamente induz Deus a dar ocasido a fins
consequentes, por meio da criagao original do mundo, e da sua disposigao
original. E, quanto mais original é o fim, mais extensivo e universal este é.
Aquilo que Deus tinha primariamente em vista ao criar, e a ordenagao original do
mundo, devem ser constantemente lembradas, e ter uma influéncia
determinante em todas as obras de Deus, ou com respeito a tudo o que ele faz

as suas criaturas. E, portanto,

Sétimo, se usamos a frase fim ultimo neste sentido mais elevado, entao, a mesma
coisa que € o fim ultimo de Deus ao criar o mundo, se supormos apenas um fim
dessa natureza, deve ser aquilo de que ele faz o seu objetivo tultimo em todas as
suas obras, em tudo o que ele faz, quer na criagdo ou na providéncia. Mas
devemos supor que, no uso que Deus da as suas criaturas, ele sempre deve ter
em consideragao o fim para o qual as criou. Mas, se tomarmos fim iltimo no
outro sentido menor, Deus as vezes pode ter em consideragdao, como fins ultimos,
em obras particulares de providéncia, aquelas coisas que nao poderiam, em um

sentido proprio, ser o seu fim #/timo ao criar o mundo.

Oitavo, por outro lado, o que quer que pareca ser o fim ultimo de Deus, em
qualquer sentido, das suas obras de providéncia em geral, esse deve ser o fim
ultimo da obra da propria criagdo. Pois, embora Deus possa agir por um fim que
seja ultimo em um sentido menor, em algumas de suas obras de providéncia, e
que nao seja o fim ultimo da criagao do mundo, isto ndo acontece com respeito
as obras de providéncia em geral; pois as obras de providéncia de Deus em geral

sao as mesmas que o uso geral que ele da ao mundo que criou. E podemos muito
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bem provar, a partir daquilo que vemos do uso geral que Deus faz do mundo, o
fim geral pelo qual ele planejou o0 mundo. Embora possa haver alguns fins para
obras particulares de providéncia, que ndo eram o fim ultimo da criacdo, e que
sao em si mesmos gratos a Deus nessas circunstancias emergentes particulares,
e assim sao fins dltimos em um sentido inferior; isto se d4 apenas em certos
casos, ou ocasides particulares. Mas, se sao os fins ultimos dos procedimentos
de Deus no uso do mundo em geral, isto mostra que o fato de ele fazer daqueles
fins dltimos nao depende de casos e circunstancias particulares, mas da
natureza das coisas em geral, e do seu designio geral na existéncia e

constituicao do universo.

Nono, se existe apenas uma coisa que € originalmente, e independente da
suposicao de qualquer caso futuro, agradavel a Deus, a ser obtida pela criacao
do mundo, entao s6 pode haver um fim ultimo para a obra de Deus, neste
sentido mais elevado. Mas, se existem vidrias coisas, propriamente diversas entre
si, que sdao absolutamente, e independentemente agradaveis ao Ser Divino, e
que sdo realmente obtidas pela criacio do mundo, entao haveria diversos fins

ultimos para a criagdo, nesse sentido mais elevado.
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CAPITULO I

O QUE ENSINA A RAZAO CONCERNENTE A ESTA QUESTAO

SECAO 1
Algumas coisas observadas em geral, ditadas pela razdo

Tendo observado estas coisas, para evitar confusao, passo agora a considerar o que se pode,

e o que ndo se pode supor como o fim ultimo de Deus na criagdo do mundo.

De fato, este assunto parece ser propriamente um tema da revelacao divina. A fim de
determinar o que foi planejado, na criagao da assombrosa estrutura do universo que
contemplamos, convém que atentemos, e nos apoiemos naquilo que nos disse AQUELE que
foi o arquiteto. Ele conhece melhor o seu préprio coragao, e quais eram os seus proprios fins
e designios nas obras maravilhosas que operou. E também nao se deve supor que a
humanidade - a qual, enquanto destituida de revelacdo, através dos maiores progressos da
sua propria razao, e dos avangos na ciéncia e filosofia, ndao poderia chegar a nenhuma
determinacao clara e estabelecida de quem foi o autor do mundo — teria obtido qualquer
julgamento definido e toleravel acerca do fim que o seu autor propds a si mesmo em tao
vasta, complicada e maravilhosa obra de suas maos. E, embora seja verdade que a revelacao
que Deus fez ao homem, como uma luz brilhando em lugar escuro, tenha sido a ocasiao do
grande progresso de suas faculdades, e tenha ensinado aos homens como usar sua razao; e,
embora a humanidade agora, através da continua e prolongada assisténcia que tem tido
através desta luz divina, tenha chegado a grandes realizacdes no exercicio habitual da
razao; confesso que seria confiar demais na razao, determinar a questao do fim ultimo de
Deus na criacdo do mundo sem ser nisto guiado principalmente pela revelagao divina, uma
vez que Deus deu uma revelagao contendo instrugdes concernentes a este assunto. Nao
obstante, como se tem feito objegdes, contra aquilo que creio que as Escrituras
verdadeiramente revelaram, principalmente a partir dos pretensos ditames da razao,
gostaria, em primeiro lugar, de considerar sobriamente, em alguns pontos, o que parece ser
racional supor concernente a esta questao — e depois passar a considerar a luz que a

revelacao divina nos oferece nisto.
Quanto a primeira destas coisas, creio que os ditames da razao parecem ser os seguintes:

1. Que nao estd de acordo com a razao qualquer nogao a respeito do fim tultimo de Deus na
criagio do mundo, que verdadeiramente implique em alguma indigéncia, insuficiéncia e

mutabilidade em Deus; ou alguma dependéncia do Criador em relacdo a criatura, para
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qualquer parte da sua perfeicao ou felicidade. Porque € evidente, tanto pela Escritura como
pela razao, que Deus é infinita, eterna, imutavel e independentemente glorioso e feliz — que
ele ndo pode se beneficiar, ou receber qualquer coisa da criatura; ou estar sujeito a qualquer
sofrimento, ou diminui¢ao da sua gloria e felicidade, por qualquer outro ser. A nogdo de
Deus criando o mundo para receber propriamente alguma coisa da criatura, nao somente é
contraria a natureza de Deus, mas inconsistente com a nogao da criacao, que implica em um
ser recebendo sua existéncia, e tudo o que diz respeito a esta, do nada. E isso implica a mais
perfeita, absoluta e universal derivacao e dependéncia. Agora, se a criatura recebe TUDO o
que tem de Deus, inteira e perfeitamente, como é possivel que ela tenha algo para
acrescentar a Deus, para tornd-lo em qualquer aspecto mais do que era antes, e assim o

Criador tornar-se dependente da criatura?

2. Tudo aquilo que é bom e valioso em si mesmo é digno de que Deus o valorize com uma
consideragao ultima. E é digno, portanto, de ser feito o fim iultimo de sua operagao, se for
propriamente suscetivel de ser alcangado. Pois pode-se supor que certas coisas, valiosas e
excelentes em si mesmas, nao sao propriamente suscetiveis de serem alcangadas em
qualquer operagao divina; porque a existéncia delas, em todos os aspectos possiveis, deve
ser concebida como anterior a qualquer operacgao divina. Assim a existéncia e a infinita
perfeicao de Deus, embora infinitamente valiosas em si mesmas, nao se pode supor que
sejam o fim de qualquer operacao divina; pois ndao podemos concebé-las, em qualquer
aspecto, como consequentes de quaisquer obras de Deus. Mas tudo aquilo que é em si mesmo
valioso, absolutamente falando, e é suscetivel de ser buscado e alcangado, é digno de ser feito

um fim ultimo da operacado divina. Portanto,

3. Tudo aquilo que é em si mesmo valiosissimo, e assim era originalmente, antes da criacao
do mundo, e que ¢ alcangdvel por meio da criagao, se ha alguma coisa que seja superior em
valor a todas as outras, isso deve ser digno de ser o fim #ltimo de Deus na criagao; e também

digno de ser o seu fim mais elevado. Em consequéncia disto decorrera

4. Que, se o proprio Deus, em qualquer aspecto, for propriamente suscetivel de ser o seu
proprio fim na criacdo do mundo, entao, € razoavel supor que ele tivesse a si mesmo em
consideragao, como o seu fim ultimo e mais elevado, nesta obra; porque ele é digno em si
mesmo de o ser, sendo infinitamente o maior e o melhor dos seres. Todas as demais coisas,
com respeito a dignidade, importancia, e exceléncia, sao perfeitamente como nada em
comparacao a ele. E, portanto, se Deus tem as coisas em consideracao de acordo com a sua
natureza e proporgoes, ele deve necessariamente ter a maior consideracao por si mesmo.
Seria contra a perfeicao da sua natureza, sua sabedoria, santidade, e perfeita retidao, pelas
quais ele é disposto a fazer tudo o que é apropriado fazer, supor de outro modo. Ao menos,

grande parte da retidao moral de Deus, pela qual ele é disposto a tudo o que é apropriado,
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adequado e amavel em si mesmo, consiste no fato de ele ter a mais elevada consideragao
por aquilo que é em si mesmo melhor e mais elevado. A retidao moral de Deus deve
consistir em uma devida consideragao por coisas que sejam objetos de consideragao moral,
ou seja, seres inteligentes capazes de agOes e relagdes morais. E, portanto, ela deve consistir
principalmente em dar a devida consideragao aquele Ser ao qual mais é devida; pois Deus é
infinitamente o mais digno de consideracao. A dignidade de outros ¢ como nada diante da
sua, de modo que a ele pertence toda a consideracdo possivel. A ele pertence toda a
consideragao de que qualquer ser inteligente seja capaz. A ele pertence todo o coragao.
Portanto, se a retidao moral do coragao consiste em prestar a considera¢ao de coragao que é
devida, ou que a conveniéncia e propriedade requer, a conveniéncia requer infinitamente
que a maior consideracao seja prestada a Deus; e negar aqui a suprema consideragao seria
uma conduta infinitamente inconveniente. Dai decorrerd que a retidao moral da disposicao,
inclinacao, ou afei¢ao de Deus consiste principalmente em uma considerac¢dao por si mesmo,
infinitamente acima da sua consideracao por todos os outros seres; ou, em outras palavras,

sua santidade consiste nisto.

E, se assim € conveniente que Deus tenha uma consideragao suprema por si mesmo, entdo, é
conveniente que esta suprema consideracao seja vista naquelas coisas pelas quais ele se faz
conhecido, ou, pela sua palavra e suas obras, isto é, no que ele diz e no que ele faz. Se é algo
infinitamente amdvel em Deus que ele tenha uma suprema consideragao por si mesmo,
entdo, é algo amavel que ele aja como tendo uma maior consideragao por si mesmo; ou aja
de tal modo que mostre ter essa consideragao — para que aquilo que € mais elevado no
coragdo de Deus possa ser mais elevado em suas acoes e conduta. E, se era a intengao de Deus,
como ha grande razdo para crer que sim, que suas obras apresentassem uma imagem de si
mesmo como o seu autor, para que fosse visto mais claramente, através suas obras, que tipo
de ser ele ¢, e elas fornecessem uma representa¢do apropriada das suas exceléncias divinas,
e especialmente da sua exceléncia moral, consistindo na disposicdo do seu coracdo; entao é
razoavel supor que suas obras sao operadas de modo a mostrar esta suprema consideragao

por si mesmo, no que consiste primariamente a sua exceléncia moral.

Quando estamos considerando o que seria mais conveniente que Deus principalmente
considerasse, com respeito a universalidade das coisas, pode nos ajudar a julgar com mais
facilidade e satisfacao considerar aquilo que podemos supor que seria determinado por um
terceiro ser de perfeita sabedoria e retiddo, que fosse perfeitamente indiferente e
desinteressado. Ou, se fizéssemos a suposi¢ao de que a justica e retidao infinitamente sabia
fosse uma pessoa distinta e desinteressada, cujo oficio fosse determinar como as coisas
devem ser mais apropriadamente ordenadas em todo o reino da existéncia, inclusive o rei e

seus suditos, Deus e suas criaturas; e, em vista do todo, ao ajustar as medidas e tipos
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apropriados de consideracao, pesasse as coisas em uma balanca justa; tendo o cuidado de
que uma maior parte do todo fosse mais respeitada do que a menor, em proporgao (outras
coisas sendo iguais) a medida de existéncia. Desse modo, o grau de consideracio sempre seria
em uma propor¢io composta da proporgio de existéncia e da propor¢do de exceléncia, ou de
acordo com o grau de grandeza e bondade, consideradas juntamente. Esse arbitro, ao
considerar por si mesmo o sistema dos seres inteligentes criados, determinaria que o sisterna
em geral, consistindo de muitos milhdes, era de maior importancia, e digno de uma parcela
maior de consideragao, do que somente um individuo. Pois, por mais consideraveis que
alguns dos individuos pudessem ser, nenhum excede tanto aos demais a ponto de
contrabalancear todo o sistema. E, se este juiz considerar nao apenas o sistema das coisas
criadas, mas o sistema da existéncia em geral, compreendendo a soma total da existéncia
universal, tanto o Criador como a criatura, ainda cada parte deve ser considerada de acordo
com a sua importancia, ou a medida que tem de existéncia e exceléncia. Para determinar,
entdo, que proporcao de consideracao deve ser atribuida ao Criador, e a todas as suas
criaturas juntas, ambos devem ser como que postos na balanca; o Ser Supremo, com tudo
nele que é grande e excelente, deve ser comparado com tudo o que se acha em toda a criagio
— e, na medida em que o primeiro excede em peso, em tal proporcao ele deve ter uma maior
parcela de consideracao. E, neste caso, assim como todo o sistema dos seres criados, em
comparac¢ao com o Criador, seria como o péd mitido da balanga, ou mesmo como nada e
vaidade; do mesmo modo o arbitro deve determinar em consonancia com o grau em que
Deus deve ser considerado, por toda a existéncia inteligente, em todas as agOes e
procedimentos, determinagdes e efeitos, quer criando, preservando, usando, dispondo,
mudando ou destruindo. E, assim como o Criador é infinito, e tem toda a existéncia,
perfeicao e exceléncia possivel, do mesmo modo ele deve ter toda a consideragao possivel.
Assim como ele é de todo o modo o primeiro e supremo, e assim como a sua exceléncia é,
em todos os aspectos, a beleza e gloria suprema, o bem original, e a fonte de todo o bem; do
mesmo modo ele deve ter em todos os aspectos a consideragao suprema. E, assim como ele
€ Deus sobre todos, a quem todos sao propriamente subordinados, e de quem todos
dependem, digno de reinar como Cabeca suprema, com dominio universal e absoluto; do
mesmo modo € conveniente que ele seja assim considerado por todos, e em todos os
procedimentos e efeitos atraves de todo o sistema. A universalidade das coisas, em toda a
sua extensao e sucessao, deve olhar para ele de tal modo que a consideracao por ele reine
sobre toda a consideracdo pelas demais coisas, e a consideracao pelas criaturas seja,

universalmente, subordinada e condicionada.

Quando falo de consideracio a ser assim ajustada no sistema universal, quero dizer a
consideracao da soma ftotal, toda existéncia inteligente, criada e nao-criada. Pois ¢é

conveniente que a consideracao pelo Criador seja proporcional a dignidade dos objetos,
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assim como a consideragao pelas criaturas. Assim, devemos concluir que esse arbitrio que
eu supus determinaria que todo o universo, em todos os seus atos, procedimentos,
revolugdes e sucessoes inteiras de eventos, deveriam proceder tendo em vista a Deus, como
o fim supremo e ultimo; que cada roda, em todas as suas rota¢des, se moveria com uma
consideragao constante e invariavel por ele como o fim ultimo de tudo, tao perfeita e
uniformemente como se todo o sistema fosse animado e dirigido por uma alma comum. Ou,
como se esse arbitro que supus antes, em posse de uma perfeita retiddao e sabedoria, se
tornasse a alma comum do universo, e atuasse e o governasse em todos os seus

movimentos.

Assim procedi sobre a suposi¢cao de uma terceira pessoa desinteressada. A coisa suposta é
impossivel; mas o caso ¢, nao obstante, exatamente o mesmo, quanto aquilo que é mais
conveniente e apropriado em si mesmo. Pois certamente é apropriado que Deus aja de
acordo com a maior conveniéncia, e ele sabe o que é a maior conveniéncia, tanto como se a
perfeita retidao fosse uma pessoa distinta para orientd-lo. O proprio Deus possui esse
perfeito discernimento e retidao que foram supostos. Pertence a ele, como arbitro supremo,
e a sua infinita sabedoria e retidao, declarar todas as regras e medidas de proceder. E, visto
que estes atributos de Deus sao infinitos, e absolutamente perfeitos, ndao sao menos
apropriados para ordenar e dispor por se acharem naquele que é um ser interessado, e nao
uma terceira pessoa desinteressada. Pois ser interessado incapacita uma pessoa a ser um
arbitro e juiz, na medida em que o interesse tende a corromper o seu julgamento, ou
inclina-lo a agir contra o0 mesmo. Mas que Deus esteja em perigo de uma ou outra coisa, €
contrario a suposicao de que ele é absolutamente perfeito. E, como deve haver algum juiz
supremo da conveniéncia e propriedade na universalidade das coisas, do contrdrio nao
poderia haver nenhuma ordem, logo, isto pertence a Deus, de quem sao todas as coisas, que
¢ perfeitamente apto para este oficio, e somente ele é, para declarar todas as coisas segundo
a mais perfeita conveniéncia e retidao, tanto como se a perfeita retidao fosse uma pessoa

distinta. Portanto, podemos ter a certeza de que isto é e sera feito.

Eu creria que estas coisas poderiam nos inclinar a supor que Deus nao se esqueceu de si
mesmo, nos fins que ele propds na criagado do mundo; mas que ele declarou estes fins
(embora autossuficiente, imutdvel e independente) de tal modo a mostrar claramente nisto
uma consideragao suprema por si mesmo. Se isto pode ser, ou se Deus fez assim, deve ser
considerado posteriormente, assim também como aquilo que se pode objetar contra esta

visao das coisas.

5. Tudo aquilo que € bom, amavel e valioso em si mesmo, absoluta e originalmente (e que os
fatos e eventos mostram que Deus visou na criacdo do mundo), deve-se supor que foi

considerado e visado por Deus ultimamente, ou como um fim ultimo da criagdo. Pois
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devemos supor, a partir da perfeicao da natureza de Deus, que tudo aquilo que é valioso e
amavel em si mesmo, simples e absolutamente considerado, Deus valoriza simplesmente
por si mesmo; porque o julgamento e a estima de Deus sdao de acordo com a verdade. Mas,
se Deus valoriza algo simples e absolutamente por sua propria causa, entao, isso é o objeto
ultimo da sua valorizagao. Pois supor que ele o valoriza apenas por algum fim ulterior esta
em contradi¢do direta com a presente suposicao, de que ele o valoriza absolutamente, e por
si mesmo. Dai decorre claramente que, se aquilo que Deus valoriza por si mesmo parece, de
fato e por experiéncia, ser o que ele busca por meio de qualquer coisa que faz, ele deve
considera-lo como um fim #ltimo. E, portanto, se ele o busca ao criar o mundo, ou qualquer
parte do mundo, é um fim dltimo da obra da criagao. Tendo chegado até aqui, podemos

agora avangar mais um passo, e afirmar,

6. Toda e qualquer coisa que é realmente o efeito da criagdo do mundo, que seja simples e
absolutamente valiosa em si mesma, tal coisa ¢ um fim altimo de Deus ao criar o mundo.
Vemos que é um bem que Deus visava por meio da criagao do mundo porque ele realmente o
alcancou por esse meio. Pois podemos justamente inferir o que Deus pretende através
daquilo que ele realmente faz, porque ele nao faz nada inadvertidamente, ou sem um
designio. Mas tudo aquilo que Deus pretende alcancar, por valoriza-lo, em suas agdes e
obras, isso ele busca nesses atos e obras. Porque, um agente pretender alcangar alguma coisa
que valoriza pelos meios que usa é 0 mesmo que busci-la através desses meios. E isto € o
mesmo que fazer dessa coisa o seu fim nesses meios. Agora, sendo isso, pela suposigao,
aquilo que Deus valoriza ultimamente, deve, portanto, pela suposicao anterior, ser visado por

Deus, como um fim ultimo da criagdo do mundo.

SECAO 2

Algumas observagdes adicionais concernentes ds coisas que a razio nos leva a supor que
Deus visava na criacdo do mundo

A partir do que foi anteriormente observado, parece ser o modo mais adequado de proceder
— na medida em que quisermos ver a luz que a razdo nos dard com respeito ao fim ou fins
particulares que Deus ultimamente teve em vista na criagdo do mundo — considerar que
coisa ou coisas sao realmente o efeito ou consequéncia da criagdo do mundo, que sejam
simples e originalmente valiosas em si mesmas. E a isto eu gostaria de passar diretamente,
sem entrar em indagacoes metafisicas tediosas, sobre em que consiste a conveniéncia, ou
propriedade; referindo o que digo aos ditames da mente do leitor, sob tranquila e
sossegada reflexao.
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1. Parece ser algo em si mesmo apropriado e desejavel, que os gloriosos atributos de Deus,
que consistem em uma suficiéncia para certos atos e efeitos, fossem exercidos na produgao de
efeitos que pudessem manifestar o seu infinito poder, sabedoria, justica, bondade, etc. Se o
mundo nao tivesse sido criado, estes atributos nunca teriam tido nenhum exercicio. O poder
de Deus, que € uma suficiéncia nele para produzir grandes efeitos, teria estado dormente e
inutil para sempre quanto a qualquer efeito. A sabedoria e a prudéncia divina nao teriam
tido nenhum exercicio em qualquer invengao sabia, em qualquer procedimento ou
disposi¢ao prudente das coisas; pois nao teria havido nenhum objeto para invencao ou
disposicao. O mesmo se poderia observar acerca da justica, bondade e verdade de Deus. De
fato, Deus poderia ter sabido perfeitamente que ele possuia estes atributos, se nunca
tivessem sido exercidos ou expressos em qualquer efeito. Mas, nesse caso, se os atributos
que consistem em uma suficiéncia para efeitos correspondentes sao em si mesmos excelentes,
os exercicios deles devem ser excelentes também. Se é algo excelente que deva haver uma
suficiéncia para certo tipo de agao ou operagao, a exceléncia dessa suficiéncia deve consistir
em sua relagdo com este tipo de operacao ou efeito; mas isto nao poderia ser, a menos que a
propria operagio fosse excelente. Uma suficiéncia para qualquer obra nao ¢ mais valiosa do
que a prépria obra.! Portanto, assim como Deus considera estes atributos em si mesmos
valiosos, e se deleita neles; do mesmo modo ¢ natural supor que ele se deleita no seu
exercicio e expressao propriamente. Pela mesma razao que ele estima a sua propria
suficiéncia para inventar e dispor sabiamente dos efeitos, ele também estimara a prépria
invengdo e disposicao sabia. E, pela mesma razao, assim como ele se deleita em sua propria
disposicao de agir justamente, e em dispor das coisas de acordo com a verdade e a justa

medida; do mesmo modo ele deve se deleitar nessa propria disposigao justa.

2. Parece ser algo em si mesmo conveniente e desejavel que as gloriosas perfei¢des de Deus
devam ser conhecidas, e as suas operagoes e expressdes vistas, por outros seres além dele
mesmo. Se é conveniente que o poder, e a sabedoria, etc., de Deus sejam exercidos e
expressos em certos efeitos, e nao fiquem eternamente dormentes, entao parece apropriado
que estes exercicios sejam vistos, e nao fiquem totalmente ocultos e desconhecidos. Pois, se
existem, isto seria exatamente o mesmo, quanto ao proposito acima, que se nao existissem.
Deus conhecia perfeitamente a si mesmo e as suas perfei¢oes, tinha uma ideia perfeita dos

exercicios e efeitos de que eram suficientes, antes de qualquer operagao real delas, e depois.

1”0 fim da sabedoria”, diz Mr. G. Tennent, em seu sermao na inauguragao da igreja presbiteriana
de Philadelphia, “é o designio; o fim do poder é a agao; o fim da bondade ¢ fazer o bem. Supor que
estas perfei¢des nao seriam exercidas seria representd-las como insignificantes. De que utilidade
seria a sabedoria de Deus, se ela nao tivesse nada para designar e orientar? Qual o propdsito da sua
onipoténcia, se ela nunca tivesse realizado nada? E de que valor seria a sua bondade, se ela nunca
tivesse feito nenhum bem?”
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Se, portanto, é algo em si mesmo valioso, e digno de ser desejado, que estas gloriosas
perfeicoes sejam realmente apresentadas em seus efeitos correspondentes; entao parece
também que o conhecimento destas perfeices e revelacdes € valioso em si mesmo,
considerado absolutamente; e que é desejivel que este conhecimento deva existir. E algo
infinitamente bom em si mesmo, que a gloria de Deus seja conhecida por uma gloriosa
sociedade de seres criados. E que deva haver neles um crescente conhecimento de Deus por
toda a eternidade, ¢ digno de ser considerado por aquele a quem pertence ordenar o que é
melhor e mais conveniente. Se a existéncia ¢ mais digna do que a deficiéncia e nao-existéncia,
e se qualquer existéncia criada é em si mesma digna de ser, entao o conhecimento o é; e, se
qualquer conhecimento, neste caso, o mais excelente tipo de conhecimento — a saber, o de
Deus e da sua gldria. Este conhecimento é uma das partes mais elevadas, mais reais e

substanciais de toda a existéncia criada, mais distantes de toda nao-existéncia e deficiéncia.

3. Assim como é desejavel em si mesmo que a gloria de Deus seja conhecida, do mesmo
modo, quando conhecida, parece igualmente razoavel que ela seja estimada e deleitavel, em
correspondéncia a sua dignidade. Nao ha mais razdo para considerar algo apropriado, de
que haja uma ideia no entendimento correspondente ao glorioso objeto, do que haver uma
afeigio correspondente na vontade. Se a propria perfeicao € excelente, o conhecimento dela é
excelente, e assim também a estima e o amor a ela sao excelentes. E, assim como é
conveniente que Deus ame e estime a sua propria exceléncia, também é conveniente que ele
valorize e estime o amor a sua exceléncia. E, se convém que um ser se valorize sumamente, é
conveniente que ele ame ter a si mesmo valorizado e estimado. Se a ideia da perfeicao de
Deus no entendimento é valiosa, entdo o amor do coragdo parece ser ainda mais
especialmente valioso, uma vez que a beleza moral consiste especialmente na disposigao e

afeicao do coracao.

4. Assim como ha uma infinita plenitude de toda a bondade possivel em Deus — uma
plenitude de toda perfeicao, de toda exceléncia e beleza, e de infinita felicidade — e assim
como esta plenitude € suscetivel de comunicagao, ou emanacao ad extra; do mesmo modo
parece algo amavel e valioso em si mesmo que esta fonte infinita de bondade flua em
abundantes correntes. E, assim como isto é em si mesmo excelente, do mesmo modo, uma
disposicdo para isto no Ser Divino deve ser contemplado como uma disposicao excelente.
Essa emanacao da bondade €, em certo sentido, uma multiplicacio da mesma. Até onde a
corrente possa ser contemplada como algo além da fonte, ela pode ser contemplada como
um aumento da bondade. E, se a plenitude da bondade que ha na fonte é em si mesma
excelente, entdo a emanacdo, que é como um aumento, repeticio, ou multiplicagao da
mesma, € excelente. Assim € conveniente, desde que haja uma fonte infinita de luz e

conhecimento, que esta luz resplandeca em raios de conhecimento e entendimento
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comunicado; e, assim como ha uma fonte infinita de santidade, exceléncia moral e beleza,
do mesmo modo, ela deve fluir em santidade comunicada. E, assim como ha uma plenitude
infinita de alegria e felicidade, do mesmo modo estas devem ter uma emanacao, e tornar-se

uma fonte jorrando em abundantes correntes, como raios do sol.

Assim parece razoavel supor que era o fim ultimo de Deus que houvesse uma gloriosa e
abundante emanacao de sua infinita plenitude de bondade ad extra, ou fora dele mesmo; e
que a disposi¢ao de se comunicar a si mesmo, ou difundir a sua propria plenitude,? foi o
que o moveu a criar o mundo. Mas aqui eu observo que haveria certa impropriedade em
dizer que uma disposigao em Deus para comunicar-se a si mesmo 4 criatura 0 moveu a criar
o mundo. Pois uma inclinagdao em Deus para comunicar-se a si mesmo a um objeto parece
pressupor a existéncia do objeto, ao menos em ideia. Mas a disposicao difusiva que incitou
Deus a dar existéncia a criaturas foi antes uma disposicdio comunicativa em geral, ou uma
disposicao na plenitude da divindade em fluir e difundir-se a si mesma. Assim, a
disposi¢ao que ha na raiz e no tronco de uma arvore em difundir seiva e vida sem duvida é
a razao da sua comunicagao com o0s seus brotos, folhas e frutos, depois que estes existem.
Mas uma disposi¢ao em comunicar sua vida e seiva aos seus frutos nao € tao propriamente
a causa pela qual ela produz esses frutos, quanto a sua disposi¢ao de difundir sua seiva e
vida em geral. Portanto, para falar estritamente conforme a verdade, podemos supor gue
uma disposicdo em Deus, como uma propriedade original de sua natureza, a uma emanacio da sua
propria plenitude infinita, foi o que o incitou a criar o mundo; e assim, que a propria emanagio foi

visada por ele como um fim tiltimo da criagdo.

SECAO 3

Como, sob a suposigdo de que Deus fez das coisas anteriormente citadas o seu fim iltimo,

ele manifesta uma consideragdo suprema e tiltima por si mesmo em todas as suas obras

Na ultima segao, observei algumas coisas que sao, na verdade, a consequéncia da criacdao
do mundo, e que parecem absolutamente valiosas em si mesmas e, assim, dignas de se
tornarem o fim ultimo de Deus em sua obra. Agora passo a indagar como Deus fazendo de

coisas como estas o seu fim ultimo é consistente com ele fazendo de si mesmo o seu fim

2 Frequentemente usarei a frase plenitude de Deus, significando e abrangendo todo o bem que é em
Deus natural e moral, quer a exceléncia ou a felicidade; em parte, porque ndao conhe¢o nenhuma
frase melhor para usar neste sentido geral; e, em parte, porque sou levado a isto por alguns
escritores inspirados, particularmente o apdstolo Paulo, que frequentemente usa a frase neste
sentido.
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ultimo, ou ele manifestando uma consideracdo ultima por si mesmo em seus atos e obras.
Porque estd de acordo com os ditames da razdo que, em todos os seus procedimentos, ele se
ponha a si mesmo como o mais elevado; portanto, tentarei demonstrar como o seu infinito
amor por si mesmo e o seu deleite em si mesmo naturalmente o fariam valorizar e deleitar-
se nestas coisas — ou antes, como uma valorizagao destas coisas esta implicita na sua

valorizagao daquela infinita plenitude de bondade que ha nele mesmo.

Agora, com respeito ao primeiro dos particulares citados acima — a consideracao de Deus
pelo exercicio daqueles atributos de sua natureza, em suas operagoes e efeitos propriamente,
e que consistem em uma suficiéncia para estas operagdes — nao ¢ dificil conceber que a
consideragao de Deus por si mesmo, e a valorizacao das suas proprias perfeigdes, deveriam
leva-lo a valorizar estes exercicios e expressoes das suas perfei¢des; porquanto a sua
exceléncia consiste na sua relagdo com o uso, exercicio e operagdo. O amor de Deus por si
mesmo, e seus proprios atributos, portanto, o farao se deleitar naquilo que € o uso, fim e
operagao destes atributos. Se alguém estima sumamente e se deleita nas virtudes de um
amigo, como a sabedoria, justica, etc., as quais tém relacdo com a agao, isto o fara se deleitar
no exercicio e nos efeitos genuinos destas virtudes. Assim que, se Deus tanto estima quanto
se deleita nas suas prdprias perfei¢Oes e virtudes, ele s6 pode valorizar e deleitar-se nas
suas expressoes e efeitos genuinos. De modo que, ao se deleitar nas expressoes das suas
perfeicoes, ele manifesta um deleite em si mesmo; e, ao fazer destas expressdes das suas

proprias perfei¢oes o seu fim, ele faz de si mesmo o seu fim.

E, com respeito ao segundo e terceiro particulares, a questao ndo € menos clara. Pois aquele
que ama a algum ser, e tem uma disposicio de apreciar altamente e deleitar-se
grandemente em suas virtudes e perfeicdes, deve, pela mesma disposi¢ao, satisfazer-se
muito bem em ter suas exceléncias conhecidas, reconhecidas, estimadas e apreciadas por
outros. Aquele que ama algo naturalmente ama a aprovacdo desse algo, e é contrario a sua
desaprovagao. Assim € quando alguém ama as virtudes de um amigo. E assim
necessariamente serd, se um ser ama a si mesmo e aprecia sumamente as suas proprias
exceléncias; e assim € conveniente que seja, se for conveniente que ele assim ame a si mesmo,
e aprecie as suas proprias qualidades valiosas; ou seja, € conveniente que ele se deleite em
que as suas proprias exceléncias sejam vistas, reconhecidas, estimadas e deleitaveis a outros.
Isto estd implicito em um amor por si mesmo e por suas proprias perfeicoes; e, ao fazer

deste o seu fim, ele faz de si mesmo o seu fim.

E, com respeito ao quarto e ultimo particulares — a saber, Deus estando disposto a uma
abundante comunicacado, e gloriosa emanacao, daquela infinita plenitude de bondade que
ele possui, assim como do seu préprio conhecimento, exceléncia e felicidade, da maneira

em que o faz;, se considerarmos cuidadosamente a questdo, parecera claro que nisto
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também Deus faz de si mesmo o seu fim, em um sentido que manifesta e testifica

claramente uma consideragdo suprema e ultima por si mesmo.

Meramente nesta disposi¢do de causar uma emanacao da sua gloria e plenitude — que é
anterior a existéncia de qualquer outro ser, e deve ser considerada como a causa
motivadora para dar existéncia a outros seres — nao se pode dizer tdo propriamente que
Deus faz da criatura o seu fim, como de si mesmo. Pois a criatura até entao nao ¢ considerada
como existente. Esta disposi¢ao ou desejo em Deus deve ser anterior a existéncia da criatura,
inclusive em presciéncia. Pois é uma disposicao que € a base original inclusive da existéncia
futura, intencionada e prevista da criatura. A benevoléncia de Deus, no que respeita a
criatura, pode ser considerada seja em um sentido mais amplo ou estrito. Em um sentido
mais amplo, pode significar nada mais do que aquela boa disposi¢ao em sua natureza de
comunicar da sua propria plenitude em geral, como o seu conhecimento, sua santidade, e
felicidade; e de dar existéncia as criaturas para esse fim. Isto pode ser chamado de
benevoléncia, ou amor, porque é a mesma boa disposicio que é exercida no amor. E a
propria fonte de onde o amor originalmente procede, quando considerado no sentido mais
proprio; e tem a mesma tendéncia e efeito geral no bem-estar da criatura. Contudo, ela nao
pode ter qualquer existéncia particular criada presente ou futura como o seu objeto, porque
¢ anterior a qualquer objeto dessa natureza, e a propria fonte da futuracao de sua existéncia.
E, na verdade, também nao ¢é diferente do amor de Deus por si mesmo, como

posteriormente parecera ainda mais claro.

Mas o amor de Deus pode ser considerado mais estritamente, como esta disposicao geral de
comunicar a bondade, enquanto direcionada a objetos particulares. O amor, no sentido mais
estrito e proprio, pressupoe a existéncia do objeto amado, ao menos em ideia e expectacao, e
representado a mente como futuro. Deus nao amou os anjos no sentido mais estrito, mas
em consequéncia de sua intengao de crid-los, e assim de ter uma ideia acerca de anjos
futuramente existentes. Portanto, o seu amor por eles nao foi propriamente o que o incitou a
pretender crid-los. O amor ou benevoléncia, estritamente considerado, pressupde um objeto

existente, assim como a piedade um objeto miseravel e sofredor.

Esta propensao em Deus de se difundir a si mesmo pode ser considerada como uma
propensao de ele ter a si mesmo difundido, ou a sua propria gloria existente em sua
emanagao. Uma consideragao por si mesmo, ou uma infinita propensao a sua gléria e a um
deleite nela é o que o faz inclinar-se para que seja abundantemente difundida, e a deleitar-
se na sua emanacao. Assim, a natureza de uma arvore, pela qual ela pde para fora os seus
brotos, estende os seus ramos, e produz folhas e frutas, € uma disposi¢cao que termina em
sua propria auto-completacdo. E assim também a disposi¢do do sol em brilhar, ou

abundantemente difundir a sua plenitude, calor e brilho, é apenas uma tendéncia ao seu
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proprio estado mais glorioso e completo. Assim também Deus contempla a comunicagao de
si mesmo, e a emanacao da sua infinita gldria, como pertencendo a plenitude e completude
dele mesmo; como se ele nao estivesse em seu mais glorioso estado sem isso. Assim como a
igreja de Cristo (para a qual sao e na qual estdo as emanagdes da sua gloria, e a
comunicagao da sua plenitude) é chamada de a plenitude de Cristo, como se ele nao estivesse
em seu estado completo sem ela; tal como Adao sem Eva. E a igreja é chamada de a gldria
de Cristo, assim como a mulher é a gloria do homem. Estabelecerei em Sido a salvagio, e em
Israel a minha gloria (1 Co 11:7; Is 46:13).3 De fato, depois que se intenciona que as criaturas
sejam criadas, pode-se conceber Deus como sendo movido por benevoléncia para com elas,
no sentido mais estrito, em seus tratos com elas. O exercicio da sua bondade, e a
gratificacdo da sua benevoléncia para com elas em particular, podem ser a fonte de todos os
procedimentos de Deus pelo universo, como sendo agora o modo determinado de gratificar
a sua inclinacao geral de difundir-se a si mesmo. Aqui, Deus agindo por si mesmo, ou
fazendo de si mesmo o seu fim ultimo, e agindo por causa delas, nao devem ser colocados
em oposicdo; devem ser antes considerados como um coincidindo com o outro, e
implicados um no outro. Contudo, Deus deve ser considerado como primeiro e original em
sua consideracgao; e a criatura é o objeto da consideragao de Deus, consequentemente, e por
implicagdo, como se estivesse compreendida em Deus; como logo serd mais

particularmente observado.

Mas como a valoriza¢ao de Deus, e o seu deleite nas emanagdes da sua plenitude na obra
da criagdo provam o seu deleite na infinita plenitude de bondade em si mesmo, e a
suprema consideracao que ele tem por si mesmo; e que, ao criar estas emanacgoes, ele
ultimamente faz de si mesmo o seu fim na criacdo, sera visto mais claramente ao
considerarmos mais particularmente a natureza e as circunstancias destas comunicac¢oes da

plenitude de Deus.

3 Muito notavel é esta passagem (Jo 12:23, 24): “E Jesus lhes respondeu, dizendo: E chegada a hora
em que o Filho do homem ha de ser glorificado. Na verdade, na verdade vos digo que, se o grao de
trigo, caindo na terra, ndo morrer, fica ele s§; mas se morrer, da muito fruto”. Cristo tinha em
consideracdo aqui os benditos frutos da sua morte, na conversao, salvagao e felicidade eterna
daqueles que seriam redimidos por ele. Esta consequéncia da sua morte, ele chama de sua gléria; e a
sua obtencdo deste fruto, ele chama de ser ele glorificado; tal como o florescente e belo produto de
uma espiga de trigo semeada na terra é a gléria dela. Sem isto ele esta s, assim como Adao estava
antes de Eva ter sido criada. Mas dele, pela sua morte, procede uma gloriosa descendéncia, na qual
sdo comunicados a sua plenitude e gldria; assim como de Adao, em seu sono profundo, procede a
mulher, uma bela companhia para preencher o seu vazio, e aliviar a sua solidao; pela morte de
Cristo, sua plenitude é abundantemente difundida em muitas correntes, e expressa na beleza e
gldria de uma grande multidao de seus descendentes espirituais.
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Uma parte dessa plenitude divina que é comunicada é o conhecimento divino. Esse
conhecimento comunicado, que deve pertencer ao fim tltimo de Deus ao criar o mundo, é o
conhecimento da criatura a respeito dele. Pois este é o fim de todos os outros
conhecimentos; e mesmo a faculdade de entender seria va sem o mesmo. E este
conhecimento ¢ mais propriamente uma comunicacao do conhecimento infinito de Deus,
que primariamente consiste no conhecimento acerca dele mesmo. Deus, ao fazer deste o seu
fim, faz de si mesmo o seu fim. Este conhecimento na criatura é apenas uma conformidade
com Deus. E a imagem do préprio conhecimento de Deus acerca dele mesmo. E uma
participagdo no mesmo, embora em grau infinitamente menor — assim como os raios

particulares comunicados pelo sol sao a luz e a gléria do proprio sol, em parte.

Ademais, a gloria de Deus é o objeto deste conhecimento, ou a coisa em si conhecida; de
modo que Deus é glorificado nisto, uma vez que com isto a sua exceléncia € vista. Portanto,
uma vez que Deus se valoriza a si mesmo, que ele se deleita em seu proprio conhecimento,

ele muito bem se satisfazer em ter este manifestado, e assim glorificado.

Outra emanacao da plenitude divina é a comunicacao de virtude e santidade a criatura —
esta é uma comunicac¢ao da santidade de Deus, de modo que, com isto, a criatura participa
da propria exceléncia moral de Deus, que € propriamente a beleza da natureza divina. E,
como Deus se deleita na sua propria beleza, ele deve necessariamente se deleitar na
santidade da criatura, que €é uma conformidade e participagdo naquela, tao
verdadeiramente quanto o brilho de uma joia, colocada sob os raios do sol, é uma
participagao ou derivacao do brilho do sol, embora em grau imensamente menor. E entao
isto deve ser considerado aquilo em que consiste esta santidade na criatura — a saber, o amor,
que € a abrangeéncia de toda a verdadeira virtude; e, primariamente, o amor a Deus, que é
exercido em uma alta consideragao a Deus, admiracao pelas suas perfeicdes, complacéncia
nelas, e louvor a elas. Todas estas coisas nao sao nada mais do que o coragao exaltando,
magnificando, ou glorificando a Deus; o que, como mostrei antes, Deus necessariamente
aprova, e com isso esta satisfeito, assim como ele ama a si mesmo, e valoriza a gldria da sua

propria natureza.

Outra parte da plenitude de Deus que ele comunica € a sua felicidade. Esta felicidade
consiste em desfrutar e regozijar-se em si mesmo, e assim também ¢é a felicidade da criatura.
E uma participagio no que ha em Deus, e Deus e a sua gléria sao a base objetiva disto. A
felicidade da criatura consiste em regozijar-se em Deus, através do que também Deus ¢é
magnificado e exaltado. A alegria, ou exultacao do coragao na gldéria de Deus, é algo que
diz respeito ao louvor. Desse modo, Deus é tudo em todos, com respeito a cada parte dessa
comunicagao da plenitude divina que é feita a criatura. O que é comunicado é divino, ou

algo de Deus; e cada comunicagao € de tal natureza, que a criatura a qual é feita, através
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disto é conformada com Deus, e unida a ele — e isto na medida em que a comunicagao seja
maior ou menor. E a propria comunicagdo nao € outra, na sua propria natureza, senao

aquilo em que consiste a propria honra, exalta¢do e louvor a Deus.

E deve-se ainda considerar que aquilo que Deus visou na criagdo do mundo, como o fim
que ele ultimamente tinha em vista, era aquela comunicacdo de si mesmo que ele pretendia
por toda a eternidade. E, se atentarmos para a natureza e as circunstancias desta emanacao
eterna da bondade divina, isso mostrara mais claramente como, ao fazer deste o seu fim,
Deus testifica uma consideragao suprema por si mesmo, e faz de si mesmo o seu fim.
Existem muitas razoes para pensar que o que Deus tem em vista, em uma crescente
comunicagao de si mesmo pela eternidade, é um crescente conhecimento de Deus, amor a
ele, e alegria nele. E deve-se considerar que, quanto mais essas comunicagdes divinas
aumentam na criatura, mais ela se torna uma com Deus — pois tanto mais ela é unida a
Deus em amor, o coragao € atraido para mais perto de Deus, e a unido com ele se torna mais
firme e estreita — e, a0 mesmo tempo, a criatura se torna mais e mais conformada com Deus.
A imagem é cada vez mais perfeita, e assim a bondade que ha na criatura sempre chega
cada vez mais perto de uma identidade com a que ha em Deus. Portanto, na visao de Deus,
que tem uma perspectiva abrangente da crescente uniao e conformidade pela eternidade,
deve ser uma infinitamente estrita e perfeita proximidade, conformidade e unidade. Pois
ela sempre chegard cada vez mais perto daquele rigor e perfeicao de uniao que ha entre o
Pai e o Filho. De modo que, aos olhos de Deus, que vé perfeitamente tudo isto, em seu
infinito progresso e aumento, ela deve chegar a uma eminente plenitude da peticao de
Cristo, em Jo 17:21, 23, Para que todos sejam um, como tu, 6 Pai, o és em mim, e eu em ti; que
também eles sejam um em nds; eu neles, e tu em mim, para que eles sejam perfeitos em unidade.
Nesta visao, aquelas criaturas eleitas, que devem ser contempladas como o fim de todo o
restante da criagao, consideradas com respeito ao todo da sua eterna duragao, e como tais
constituidas como o fim de Deus, devem ser vistas como sendo, por assim dizer, uma s6
com Deus. Elas foram consideradas enquanto trazidas de volta para ele, unidas a ele,
concentrando-se perfeitamente, como que tragadas nele — de modo que a sua consideracao
por elas finalmente coincide, e se torna uma e a mesma que a consideragao por si mesmo. O
interesse da criatura €, por assim dizer, o interesse do proprio Deus, em proporcao ao grau
da sua relacdo e unido com Deus. Assim como o interesse da familian de um homem é
contemplado como o mesmo que o seu prdprio interesse, por causa da relacao em que ela
esta com ele, sua propriedade nela, e sua unido estrita com ela. Mas as criaturas eleitas de
Deus, com respeito a sua duracdo eterna, sdao infinitamente mais caras a Deus do que a
familia de um homem é para ele. O que foi dito mostra que, assim como todas as coisas sao

de Deus, como sua causa e fonte primeira; do mesmo modo todas as coisas tendem para ele,
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e em seu progresso chegam cada vez mais perto dele por toda a eternidade — o que prova

que aquele que é a primeira causa delas é o seu fim tltimo.*

SECAO 4

Algumas objecbes consideradas, as quais podem ser feitas contra a razoabilidade do que
foi dito acerca de Deus fazer de si mesmo o seu fim iultimo

OBJECAO 1. Alguns podem objetar contra o que foi dito como sendo algo inconsistente com
a independéncia e imutabilidade absoluta de Deus - particularmente, como se Deus
estivesse inclinado a uma comunicagao da sua plenitude, e a emanagdes da sua propria
gldria, como sendo este o seu proprio estado mais glorioso e completo. Pode-se pensar que
isto nao se harmoniza bem com Deus, sendo ele auto existente desde toda a eternidade,
absolutamente perfeito em si mesmo, na posse de independente e infinita bondade. E que,
em geral, supor que Deus seja ele mesmo o seu fim, na criacdo do mundo, parece supor que
ele visa algum interesse ou felicidade prdpria, o que nao é facilmente concilidvel com o fato
de ele ser perfeito e infinitamente feliz em si mesmo. Se fosse possivel supor que Deus
precisasse de alguma coisa; ou que a bondade de suas criaturas pudesse se estender até ele;
ou que elas pudessem ser proveitosas a ele; poderia ser conveniente que Deus fizesse de si
mesmo, e do seu proprio interesse, o seu fim ultimo e mais elevado ao criar o mundo. Mas,
visto que Deus esta acima de toda necessidade, e toda suscetibilidade de ser feito melhor ou
mais feliz em qualquer aspecto; com que propdsito Deus faria de si mesmo o seu fim, ou
procuraria se aperfeicoar em qualquer aspecto por meio de qualquer uma de suas obras?
Quao absurdo é supor que Deus faria coisas tao grandes, com vistas a obter aquilo de que ja
esta perfeitamente de posse, e assim esteve desde toda a eternidade; e de que, portanto, nao

poderia agora precisar, nem por qualquer razao buscar!

Resposta 1. Muitos tém nogOes erradas a respeito da felicidade de Deus, como se esta
resultasse da sua absoluta autossuficiéncia, independéncia e imutabilidade. Embora seja
verdadeiro que a gldria e felicidade de Deus sejam em e dele mesmo, sejam infinitas e nao
possam ser aumentadas, e imutaveis, pelo todo e por cada parte das quais ele é
perfeitamente independente da criatura; ndo decorre dai, nem é verdadeiro, que Deus nao
tenha nenhum deleite, prazer ou felicidade propria e real em qualquer um dos seus atos ou
comunicagoes relativas a criatura, ou efeitos que ele produza nelas; ou em qualquer coisa

que ele veja nas qualificagdes, disposi¢Oes, a¢Oes e estado da criatura.

4 Esta nota deve ser entendida com limita¢ao, como expressando o efeito da influéncia benevolente,
mas nao o efeito da justica em um sistema moral (- W.).
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Deus pode ter um prazer ou felicidade propria e verdadeira ao ver o estado feliz da criatura;
contudo, isto nao pode ser diferente do seu deleite em si mesmo, sendo um deleite em sua
propria bondade infinita, ou o exercicio daquela gloriosa propensao de sua natureza em
difundir-se e comunicar-se a si mesmo, e assim gratificar esta inclinacdo de seu préprio
coracao. Este deleite que Deus tem na felicidade de suas criaturas, nao se pode dizer
propriamente que seja aquilo que Deus recebe da criatura. Pois é apenas o efeito da sua
propria obra e comunicagoes na criatura, ao cria-la e admiti-la a uma participagao na sua
plenitude. Assim como o sol nao recebe nada da joia que recebe a sua luz, e que s¢ brilha

por uma participagao no seu resplendor.

Com respeito também a santidade da criatura, Deus pode ter propriamente um deleite e
alegria ao comunica-la a criatura, enquanto gratificando com isto a sua inclinacdo em
comunicar da sua propria excelente plenitude. Deus pode se deleitar, com verdadeiro e
grande prazer, em contemplar aquela beleza que ¢ uma imagem e comunicagao da sua
propria beleza, uma expressao e manifestagdo da sua propria graciosidade. E isto estd tao
longe de ser um caso de a sua felicidade nao estar em, e ser de si mesmo, que é uma
evidéncia de que ele € feliz em si mesmo, ou de que se deleita e tem prazer na sua propria
beleza. Se ele nao teve prazer na expressio da sua propria beleza, isto seria antes uma
evidéncia de que ele nao se deleita na sua propria beleza, de que ele nao tem a sua felicidade
e satisfacdo na sua propria beleza e perfeicao. De modo que, se supormos que Deus tem
real prazer e felicidade no santo amor e louvor dos seus santos, como sendo a imagem e
comunicagao da sua propria santidade, isto ndao é propriamente um prazer distinto do

prazer que ele tem em si mesmo, mas € verdadeiramente um exemplo disso.

E, com respeito a Deus ser glorificado naquelas perfeicoes em que consiste a sua gldria,
expressas em seus efeitos correspondentes — como sua sabedoria, em sabios designios e
obras bem inventadas; seu poder, em grandes efeitos; sua justica, em atos de justiga; sua
bondade, na comunicacao de felicidade — isto nao prova que o seu prazer nao esteja em si
mesmo, e na sua propria gléria, mas pelo contrario. E a consequéncia necessiria do fato de ele

se deleitar na gldria da sua natureza, que ele se deleite na sua emanagao e refulgéncia.

E estas coisas também ndo provam qualquer dependéncia em Deus da criatura para a
felicidade. Embora ele tenha prazer real na santidade e felicidade da criatura, isto nao é
propriamente um prazer que ele recebe da criatura. Pois estas coisas sao aquilo que ele dd a
criatura. Elas sdo total e inteiramente dele. O fato de ele se regozijar nisto é mais um
regozijar-se em seus proprios atos, e na sua propria gldria expressa nesses atos, do que uma
alegria derivada da criatura. A alegria de Deus nao ¢ dependente de nada além do seu
proprio ato, que ele exerce com um poder absoluto e independente. E, contudo, em certo

sentido, pode-se dizer verdadeiramente que Deus tem ainda mais deleite e prazer pela
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santidade e felicidade de suas criaturas. Porque Deus seria menos feliz se ele fosse menos
bom — ou, se ele ndo tivesse aquela perfeicao da natureza que consiste em uma propensao
da natureza em difundir a sua prdpria plenitude. E ele seria menos feliz, se fosse possivel
que ele fosse impedido no exercicio de sua bondade, e de suas outras perfeicdes, em seus
efeitos propriamente. Mas ele tem completa felicidade, porque ele tem estas perfei¢oes, e
nao pode ser impedido no exercicio e demonstracao delas em seus efeitos propriamente. E
isto certamente nao é porque ele seja dependente, mas porque € independente de qualquer

outro que o impeca.

A partir desta visao, parece claro que nada do que foi dito é nem um pouco inconsistente
com aquelas expressoes da Escritura que significam: “o homem nao pode ser proveitoso a
Deus”, etc. Pois estas expressoes claramente significam nada mais do que o fato de que
Deus ¢ absolutamente independente de nds; que nao temos nada de ndés mesmos, nenhum
depdsito de onde possamos dar a Deus, e que nenhuma parte da sua felicidade se origina

do homem.

A partir do que foi dito, parece claro que o prazer que Deus tem naquelas coisas que foram
mencionadas € mais um prazer de difundir e comunicar a criatura, do que de receber dela.
Certamente, nao ¢ argumento de indigéncia em Deus que ele seja inclinado a comunicar da
sua infinita plenitude. Ndo é argumento do vazio ou deficiéncia de uma fonte que ela esteja
inclinada a jorrar. Nada da parte da criatura altera a felicidade de Deus, como se esta fosse
mutavel, seja por aumento ou diminui¢do. Pois, embora estas comunicacoes de Deus — estes
exercicios, operagdes e expressoes das suas gloriosas perfeicdes em que Deus se regozija —
sejam no tempo; a historia nelas é sem come¢o nem fim. Elas sempre estiveram igualmente
presentes na mente divina. Ele as contemplava com igual clareza, certeza e plenitude, em
todo aspecto, tal como o faz agora. Elas sempre estiveram igualmente presentes, uma vez
que com ele nao ha mudanca nem variagao. Ele sempre as contemplava e desfrutava delas

perfeitamente em seu proprio poder e vontade independente e imutavel.

Resposta 2. Se alguém nao estiver satisfeito com a resposta anterior, mas insistir na objecao,
que considere se pode inventar algum outro esquema sobre o fim ultimo de Deus na
criagao do mundo, que nao seja igualmente desagradavel a esta objegao em sua plena forga,
se houver alguma forca nela. Pois, se Deus tinha algum fim tltimo ao criar o mundo, entao
havia algo em algum aspecto futuro que ele visava, e projetava realizar ao criar o mundo;
algo que era agradavel a sua inclinacdo ou vontade; seja a sua propria gloria, ou a
felicidade de suas criaturas, ou o quer que seja. Agora, se existe algo que Deus busca como
agradavel, ou grato a ele, entao, na sua realizacao, ele é gratificado. Se o fim tltimo que ele
busca na criagao do mundo ¢é algo verdadeiramente grato a ele (como certamente o ¢, se for

verdadeiramente o seu fim, e verdadeiramente o objeto da sua vontade), entao isto é aquilo
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em que ele tem real deleite e prazer. Mas, nesse caso, de acordo com o argumento da
objecao, como pode ter algo futuro para desejar ou procurar aquele que ja é perfeito, e
eterna e imutavelmente satisfeito em si mesmo? O que pode restar para obter prazer, ou
para ser ainda mais gratificado aquele cujo deleite eterno e imutdvel estd em si mesmo,
como propriamente o seu objeto completo de satisfagao? Assim o objetor serd pressionado
pela sua propria objecao, abrace ele a nogao que quiser a respeito do fim de Deus na criacao.

E creio que ele ndo tem como responder senao por meio daquilo que foi considerado acima.

Portanto, pode ser apropriado observar aqui que, seja qual for o fim ultimo de Deus, ele
deve ter um prazer real e proprio no mesmo. Qualquer que seja propriamente o objeto da
sua vontade, ele é gratificado no mesmo. E a coisa ou € grata a ele em si mesma, ou por algo
mais em razao do que ele a quer, e que assim é o seu fim ulterior. Mas, seja qual for o fim
ultimo de Deus, ele o quer por sua prdpria causa, como algo grato a ele em si mesmo, ou em
que ele tenha algum grau de prazer verdadeiro e proprio. Do contrario, devemos negar
qualquer coisa da natureza de uma vontade em Deus com respeito a qualquer coisa
realizada no tempo, e assim também devemos negar a sua obra da criagdo, ou qualquer
obra da sua providéncia, como sendo verdadeiramente voluntdria. Mas temos bastante
razao para supor que as obras de Deus na criacdo e governo do mundo sao propriamente
frutos da sua vontade, bem como do seu entendimento. E, se existe de algum modo alguma
coisa da natureza daquilo que designamos por atos da vontade em Deus, entdo ele nao é
indiferente quanto a se sua vontade é cumprida ou ndo. E, se ele nao € indiferente, entao ele
¢ verdadeiramente gratificado e satisfeito no cumprimento da sua vontade. E, se ele tem
um prazer real em alcancgar o seu fim, entdo o alcance disto diz respeito a sua felicidade, na
qual consiste o deleite ou prazer de Deus em qualquer medida. Supor que Deus tem prazer
em coisas que sao realizadas no tempo, apenas figurada e metaforicamente, € supor que ele

exerce a vontade sobre estas coisas, e faz delas o seu fim, apenas metaforicamente.

Resposta 3. A doutrina que faz com que as criaturas de Deus, e nao ele mesmo, sejam o seu
fim altimo é uma doutrina ainda mais distante de ter qualquer aspecto favoravel a absoluta
autossuficiéncia e independéncia de Deus. Ela concorda ainda menos com isso do que a
doutrina contra a qual ela é objetada. Pois devemos conceber que o eficiente depende do seu
fim ultimo. Ele depende deste fim, em seus desejos, objetivos, a¢des e metas, de modo que
ele falha em todos os seus desejos, agOes e metas, se falhar em seu fim. Agora, se o proprio
Deus € o seu fim ultimo, entdo, em sua dependéncia de seu fim, ele ndao depende de nada
além de si mesmo. Se todas as coisas sao dele, e para ele, e ele é o primeiro e o ultimo, isto
mostra que ele é tudo em todos. Ele é tudo para si mesmo. Ele nao sai de si mesmo no que
busca, mas os seus desejos e metas, assim como se originam dele, do mesmo modo

terminam nele mesmo; e ele nao depende de ninguém além de si mesmo no comego ou no
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fim de qualquer dos seus exercicios e operagdes. Mas, se nao fosse ele mesmo, mas a
criatura, o seu fim ultimo, entao, na medida em que depende do seu fim ultimo, ele seria,

de certo modo, dependente da criatura.

OBJECAO 2. Alguns podem objetar que, supor que Deus faca de si mesmo o seu fim tltimo e
mais elevado é desonroso para ele, uma vez que, na verdade, isto supde que Deus faz tudo
por um espirito egoista. O egoismo é visto como algo mesquinho e sérdido na criatura;
inconveniente e até mesmo odioso em um verme do pd como o homem. Deveriamos
contemplar como tendo um carater abjeto e desprezivel um homem que, em tudo o que
tizesse, fosse governado por principios egoistas; que fizesse do seu interesse particular o
seu alvo determinante em toda a sua conduta na vida. Quao longe, entao, deveriamos estar
de atribuir tal coisa ao Ser Supremo, o bendito e tinico Potentado! Nao nos convém atribuir
a ele as mais nobres e generosas disposi¢oes, e qualidades ainda mais remotas de tudo o

que ¢ particular, estreito e sordido?

Resposta 1. Tal objecao deve surgir de uma noc¢ao muito ignorante e inconsiderada a
respeito do vicio do egoismo e da virtude da generosidade. Se por egoismo queremos dizer
uma disposicdo em qualquer ser de considerar-se a si mesmo, isto s6 € vicioso e
inconveniente porque um é menos do que uma multidao, e assim o bem comum é de maior
valor do que o seu interesse particular. Entre os seres criados, uma unica pessoa é
inconsiderdvel em comparacdo com a generalidade, e assim o seu interesse é de pouca
importancia, comparado ao interesse de todo o sistema. Portanto, nelas, uma disposicao de
preferir o eu, como se fosse mais do que todos, é extremamente viciosa. Mas nao é viciosa
por outra razao, senao porque é uma disposicdo que ndo concorda com a natureza das
coisas, e com aquilo que, de fato, é o bem maior. E uma disposicao em alguém de renunciar
ao seu proprio interesse por causa de outros nao € mais excelente, nem mais digna do titulo
de generosidade, do que tratar as coisas segundo o seu verdadeiro valor; realizar algo que é
muito digno de ser realizado; uma expressao de uma disposi¢ao em preferir algo em lugar
do interesse proprio, isto €, de fato, preferivel em si mesmo. Mas, se Deus é de fato tao
grande, e tao excelente, que todos os outros seres sao como nada para ele, e todas as outras
exceléncias sao como nada, e menos do que nada e vaidade, em comparagao com a sua, e
Deus ¢ onisciente e infalivel, e sabe perfeitamente que ele é infinitamente o ser mais valioso,
entdo, € conveniente que o seu coragao esteja de acordo com isto — que é de fato a
verdadeira natureza e medida das coisas, e que esta de acordo com este entendimento
infalivel e todo-abrangente que ele tem delas, e essa luz perfeitamente clara em que ele as

vé — e que ele se valorize a si mesmo infinitamente mais do que as suas criaturas.

Resposta 2. Em seres criados, uma consideragdo pelo interesse proprio pode ser

propriamente posta em oposicdo ao bem geral, porque o interesse particular de uma pessoa



31

pode ser inconsistente com o bem comum; ao menos no entendimento dessa pessoa. O que
esta pessoa contempla como o seu interesse pode interferir ou se opor ao bem geral. Dai
que o seu interesse particular pode ser considerado e seguido em oposi¢ao ao comum. Mas
isto nao pode ser com respeito ao Ser Supremo, o autor e cabega de todo o sistema, de quem
tudo depende absolutamente, que ¢ a fonte da existéncia e do bem para o todo. E mais
absurdo supor que o seu interesse seria oposto ao interesse do sistema universal do que o
bem-estar da cabeca, do coracao e dos orgaos vitais do corpo natural seria oposto ao bem-
estar do corpo. E é impossivel que Deus, que € onisciente, entendesse o seu interesse como

sendo inconsistente com o bem e interesse do todo.

Resposta 3. Deus buscando a si mesmo na criagao do mundo, do modo como foi suposto,
estd tao longe de ser inconsistente com o bem de suas criaturas, que ¢ um tipo de
consideracio por si mesmo que o inclina a buscar o bem da sua criatura. E uma
consideracao por si mesmo que o dispde a difundir-se e a comunicar-se a si mesmo. E esse
deleite na sua propria plenitude e gldria interna que o dispde a uma abundante efusao e
emanacao dessa gléria. A mesma disposicao que o inclina a se deleitar na sua gloria o faz se
deleitar nas demonstragoes, expressoes e comunicagoes da mesma. Se houvesse alguém de
um gosto e disposicao de mente tal que o brilho e a luz do sol lhe parecessem
desagradaveis, ele estaria disposto a que o brilho e a luz do sol fossem retidos dentro de si
mesmo. Mas aqueles que se deleitam nele, aos quais parece adoravel e glorioso,

considerardao uma coisa amavel e gloriosa té-la difundida e comunicada através do mundo.

Aqui, a propdsito, pode ser propriamente considerado se alguns escritores nao sao
culpados de inconsisténcia a esse respeito. Eles falam contra a doutrina de DEUS fazer de si
mesmo o0 seu proprio fim ultimo e mais elevado, como se isto fosse um ignobil egoismo —
quando, de fato, somente ele é apto para ser feito o fim mais elevado, por ele mesmo e
todos os outros seres; porquanto ele ¢ infinitamente maior e mais digno do que todos os
demais - contudo, com respeito a criaturas, que sao infinitamente menos dignas de
consideragao ultima e suprema, eles supdem que elas necessariamente, em todos os tempos,
buscam a sua propria felicidade, e fazem disso o seu fim dltimo em tudo, até em suas agdes
mais virtuosas; e que este principio, regulado pela sabedoria e prudéncia, uma vez que
conduz aquilo que ¢ a sua verdadeira e mais elevada felicidade, é o fundamento de toda a

virtude, e tudo o que é moralmente bom e excelente nelas.

OBJECAO 3. Ao que foi suposto, que Deus faz de si mesmo o seu fim — ao procurar que a sua
gloria e perfeicdoes excelentes sejam conhecidas, estimadas, amadas e deleitaveis as suas
criaturas — pode-se objetar que isto parece indigno de Deus. E considerado como abaixo de
um homem verdadeiramente grande ser muito influenciado em sua conduta por um desejo

pelo aplauso popular. A atencao e admiragao de uma multidao seria considerada apenas
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um fim inferior a ser visado por um principe ou filésofo, em algum grandioso e nobre
empreendimento. Quanto mais indigno é que o grande Deus realize suas magnificas obras
— por exemplo, a criagdo do vasto universo — por consideracdo a aten¢ao e admiracao de
vermes do po, para que as demonstragoes de sua magnificéncia possam ser contempladas,
e aplaudidas por aqueles que estdo infinitamente mais abaixo dele do que a ralé mais

desprezivel estd em relacao ao maior principe ou filosofo.

Esta objecao é especiosa. Ela tem uma aparéncia de argumento, mas ficara claro que nao é

nada mais do que apareéncia, se considerarmos,

1. Se nao ¢é digno de Deus considerar e valorizar aquilo que é excelente e valioso em si

mesmo, e assim ter prazer na sua existéncia.

Parece nao ser passivel de qualquer duvida que ndo poderia haver nenhuma existéncia
futura digna de ser desejada ou buscada por Deus, e assim digna de ser feita o seu fim, se
nenhuma existéncia futura fosse valiosa e digna de ser levada a efeito. Se, quando o mundo
nao existia, havia alguma coisa futura possivel conveniente e valiosa em si mesma, creio
que devia ser o conhecimento da gloria de Deus, e a estima e o amor por ela. O
entendimento e a vontade sdao o tipo mais elevado de existéncia criada. E, se estes sao
valiosos, isso deve ser no seu exercicio. Mas o tipo mais elevado e mais excelente do seu
exercicio é em algum conhecimento real, e no exercicio da vontade. E, certamente, o
conhecimento real e a vontade mais excelente que pode existir na criatura é o conhecimento
de, e o amor a Deus. E o conhecimento excelente mais verdadeiro de Deus ¢ o
conhecimento da sua gldria ou exceléncia moral; e o exercicio mais excelente da vontade
consiste na estima e no amor, e em um deleite na sua gloria. Se alguma existéncia criada ¢é
em si mesma digna de existir, ou alguma coisa que sempre foi futura é digna de existéncia,
essa comunica¢do da plenitude divina, essa emanagao e expressao da gloria divina é digna
de existéncia. Mas, se coisa alguma que foi futura era digna de existir, entdo, nenhuma
coisa futura era digna de ser visada por Deus ao criar o mundo. E, se nada era digno de ser

visado na criagao, entao, nada era digno de ser o fim de Deus na criagao.

Se a propria exceléncia e gloria de Deus é digna de ser altamente valorizada e deleitavel
para ele, entdo, o valor e estima delas por outros ¢ digno de ser considerado por ele — pois
esta é uma consequéncia necessaria. Para deixar isto claro, considere-se como se da com
respeito as excelentes qualidades de outro. Se valorizamos grandemente as virtudes e
exceléncias de um amigo, na mesma medida aprovaremos a estima de outros por elas, e
desaprovaremos o desprezo por elas. Se estas virtudes sdo verdadeiramente valiosas, elas
sao dignas de que assim aprovemos a estima de outros, e desaprovemos o seu desprezo,

por elas. E o caso é 0 mesmo com respeito as qualidades ou atributos proprios de qualquer
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ser. Se ele altamente as estima, e grandemente se deleita nelas, natural e necessariamente
ele apreciara ver a estima por elas em outros, e nao gostara do seu desprezo. E, se os
atributos sao dignos de serem grandemente estimados pelo ser que os possui, do mesmo
modo a estima por eles em outros é digna de ser na mesma medida aprovada e considerada.
Gostaria que fosse considerado se nao € inconveniente que Deus se desagrade com o
desprezo por ele. Se nao, mas, pelo contrdrio, é conveniente e adequado que ele se
desagrade com isto, ha a mesma razao para que ele se satisfaga com o amor, estima e honra

devidas a ele.

A questao também pode ser esclarecida considerando-se aquilo que nos conviria aprovar e
valorizar com respeito a qualquer sociedade publica a que pertencamos — por exemplo, nossa
nagao ou pais. Convém que amemos 0 nosso pais, e, portanto, convém que valorizemos a
justa honra ao nosso pais. Mas o mesmo que convém que valorizemos e desejemos para um
amigo, e o mesmo que convém que desejemos e busquemos pela comunidade, convém que
Deus valorize e busque para si mesmo; ou seja, sobre a suposi¢dao, que convém que Deus
ame a si mesmo tal como convém aos homens amarem um amigo ou o publico — o que creio

ter sido provado antes.

Aqui ha duas coisas que devem ser particularmente referidas: (1) que, em Deus, o amor por
si mesmo e o amor pelo publico ndo devem ser distinguidos, como no homem - porque o
ser de Deus como que abrange tudo. Sua existéncia, sendo infinita, deve ser equivalente a
existéncia universal. E, pela mesma razao que a afeicao publica na criatura é conveniente e
bela, a consideragao de Deus por si mesmo deve ser também; (2) em Deus, o amor por
aquilo que é conveniente e decente nao pode ser algo distinto do amor por si mesmo,
porque o amor de Deus € aquilo em que primdria e principalmente consiste toda a
santidade, e a propria santidade de Deus deve primariamente consistir no amor por si
mesmo. E, se a santidade de Deus consiste no amor por si mesmo, entao, isto implicard em
uma aprovagao da estima e do amor por ele em outros. Pois um ser que ama a si mesmo
necessariamente ama o amor por ele mesmo. Se a santidade em Deus consiste
principalmente no amor por si mesmo, a santidade na criatura deve principalmente
consistir no amor por ele. E, se Deus ama a santidade em si mesmo, ele deve ama-la na

criatura.

A virtude, por aqueles filosofos recentes que parecem ser mais reputados, é posta na
afeicao publica, ou benevoléncia geral. E, se a esséncia da virtude encontra-se
primariamente nisto, entdo, o amor a propria virtude € virtuoso nao de outro modo, senao
na medida em que estd implicito em, ou surge desta afeicdo publica, ou benevoléncia
extensiva da mente. Porque, se um homem verdadeiramente ama ao publico,

necessariamente ele ama o amor pelo publico.
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Portanto, agora, pela mesma razao, se a benevoléncia universal no sentido mais elevado € a
mesma coisa que a benevoléncia para com o Ser Divino, que €, na verdade, o Ser universal,
dai decorrera que o amor a propria virtude nao é de outro modo virtuoso, sendao na medida
em que estd implicito em, ou surge do amor para com o Ser Divino. Consequentemente, o
proprio amor de Deus pela virtude esta implicito no amor por si mesmo — e é virtuoso de
nao outro modo, senao na medida em que surge do amor por si mesmo. Desse modo, a
disposicao virtuosa de Deus, sendo vista no amor pela santidade na criatura, deve ser
explicada como a mesma coisa que o amor por ele. E, consequentemente, onde quer que ele
faca da virtude o seu fim, ele faz de si mesmo o seu fim. Por ultimo, Deus sendo como que um
Ser todo-abrangente, todas as suas perfeicdes morais — sua santidade, justica, graga e
benevoléncia — devem, de um modo ou de outro, ser explicadas como uma suprema e
infinita considera¢do por si mesmo; e, nesse caso, sera facil supor que convém que ele faca

de si mesmo o seu fim tltimo e supremo em suas obras.

Gostaria de observar aqui, a propodsito, que, se alguém insistir que convém que Deus ame e
tenha prazer na virtude de suas criaturas por sua prdpria causa, de tal modo a ndo ama-lo
em consideracao por si mesmo, isto entrard em contradi¢do com uma objecao anterior contra
Deus tendo prazer nas comunicagoes de si mesmo — a saber, que, porquanto Deus é
perfeitamente independente e autossuficiente, logo, toda a sua felicidade e prazer consiste
na satisfacao de si mesmo. De modo que, se as mesmas pessoas fazem ambas as objeg¢oes,

elas devem ser inconsistentes consigo mesmas.

2. Gostaria de observar que nao € indigno de Deus ter prazer naquilo que em si mesmo €
conveniente e amavel, mesmo naqueles que estao infinitamente abaixo dele. Se ha graca e
condescendéncia infinita nisto, estas ndo sao indignas de Deus, mas servem infinitamente a

sua honra e gloria.

Aqueles que insistem que a propria gléria de Deus nao foi um fim tltimo na sua criagao do
mundo, e sim a felicidade de suas criaturas — fagcam isto sob um pretexto de exaltar a
benevoléncia de Deus pelas suas criaturas. Mas, se o seu amor por elas é tao grande, e ele
tao sumamente as valoriza que as contempla como dignas de serem o seu fim em todas as
suas grandes obras, como eles supdem; eles ndao sao consistentes consigo mesmos, ao supor
que Deus dé tao pouco valor ao seu amor e estima. Pois, assim como a natureza do amor,
especialmente de um grande amor, faz aquele que ama valorizar a estima pela pessoa
amada, do mesmo modo, que Deus tenha prazer no justo amor e estima da criatura
decorrerd do amor de Deus tanto por si mesmo como pelas suas criaturas. Se ele estima e
ama a si mesmo, ele deve aprovar a estima e o amor por si mesmo, e desaprovar o contrario.
E, se ele ama e valoriza a criatura, ele deve valorizar e ter deleite no seu reciproco amor e

estima.
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3. Quanto ao que se alega, que é indigno de grandes homens serem governados em sua
conduta e realizagdes por uma consideracao pelo aplauso da populaga; gostaria de observar
que, aquilo que torna o seu aplauso digno de tao pouca consideragao € a sua ignorancia,
leviandade e injusti¢a. O aplauso da multidao muitas vezes nao esta fundado em qualquer
visao justa das coisas, mas em temperamento, equivoco, insensatez, e afei¢Oes irracionais.
Tal aplauso merece ser desprezado. Mas nao estd abaixo de um homem de grande
dignidade e sabedoria valorizar a sabia e justa consideracao de outros, por mais inferiores
que sejam a ele. O contrdrio, ao invés de ser uma expressao de grandeza de carater,
revelaria um espfrito altivo e mesquinho. E essa estima em suas criaturas que Deus

considera, pois tal estima s6 € conveniente e amavel em si mesma.

OBJECAO 4. Supor que Deus faz de si mesmo o seu fim ultimo na criagdo do mundo
deprecia a liberalidade da sua bondade, em sua beneficéncia para com suas criaturas; e as
obrigacoes de gratidao delas pela bondade comunicada. Pois, se Deus, ao comunicar sua
plenitude, faz de si mesmo, e nao das criaturas, o seu fim, entao, o bem que ele faz, faz para

si mesmo, e nao para elas; por sua causa, e nao por elas.

Resposta. Deus e a criatura, na emanagao da plenitude divina, ndo sao propriamente postos
em oposicao, ou feitos as partes opostas de uma disjungao. Nem a gloria de Deus e o bem
da criatura devem ser vistos como se fossem propria e inteiramente distintos, na objecao.
Isto supde que Deus ter em consideragao a sua gloria e a comunica¢ao de bondade as suas
criaturas sejam coisas completamente diferentes — que Deus comunicando a sua plenitude
para si mesmo e fazendo isto para elas sejam coisas que estejam propriamente em uma
disjuncao e oposi¢ao. Entretanto, se fossemos capazes de visdes mais perfeitas de Deus e
das coisas divinas, as quais estao demasiado acima de nds, provavelmente pareceria muito
claro que a questao é completamente diferente — e que estas coisas, ao invés de parecerem
inteiramente diferentes, estao implicitas uma na outra. Deus estd buscando a sua gloria,
busca o bem das suas criaturas, porque a emanacao da sua gldria (que ele busca e em que se
deleita, assim como se deleita em si mesmo e na sua propria gldria eterna) implica na
exceléncia e felicidade comunicada de suas criaturas. E, ao comunicar sua plenitude a elas,
ele isto faz para si mesmo, porque o bem delas, que ele busca, esta igualmente na uniao e
comunhao com ele. Deus é o bem delas. A exceléncia e felicidade delas nao é nada além da
emanacao e expressao da gloria de Deus — Deus, ao buscar a gloria e felicidade delas, busca
a si mesmo — e, ao buscar a si mesmo, isto ¢, ele mesmo difundido e expresso (no que ele se
deleita, assim como se deleita na sua propria beleza e plenitude), ele busca a gloria e
felicidade delas.

Isto parecera mais claro se considerarmos o grau e o modo em que ele visava a exceléncia e

felicidade da criatura ao criar o mundo - a saber, durante toda a sua eterna duracao
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planejada, em cada vez maior proximidade, e estreita unido com ele mesmo, em sua
propria gloria e felicidade, em constante progressao, através de toda a eternidade. Assim
como o bem da criatura era visto, quando Deus criou o mundo, com respeito a toda a sua
duragao, e uniao eternamente progressiva, e comunhao com ele; do mesmo modo a criatura
deve ser vista como em unido infinitamente estreita com ele. Nesta visao, parece claro que a
consideracao de Deus pela criatura, no todo, se une com a sua consideracao por si mesmo.
Ambas as consideragdes sao como duas linhas que no comeco parecem separadas, mas
finalmente se encontram em uma s, ambas sendo direcionadas para o mesmo centro. E,
quanto ao bem da prépria criatura, em toda a sua duracado e infinita progressao, deve ser
visto como infinito, e como que chegando cada vez mais perto da mesma coisa em sua
plenitude infinita. Quanto mais alguma coisa chega perto do infinito, mais chega perto da
identidade com Deus. E, se algum bem, enquanto visto por Deus, é contemplado como

infinito, ndo pode ser visto como algo distinto da prépria gloria infinita de Deus.

O discurso do apdstolo a respeito do grande amor de Cristo pelos homens (Ef 5:25, etc.)
assim nos leva a pensar no amor de Cristo pela sua igreja, como que considerando com o
seu amor por si mesmo, em virtude da estreita unido da igreja consigo. “maridos, amai
vossas mulheres, como também Cristo amou a igreja, e a si mesmo se entregou por ela (...)
para a apresentar a si mesmo igreja gloriosa (...)Assim devem os maridos amar as suas
proprias mulheres, como a seus proprios corpos. Quem ama a sua mulher, ama-se a si
mesmo (...) como também o Senhor a igreja; porque somos membros do seu corpo, da sua
carne, e dos seus o0ssos”. Agora compreendo que nao ha nada na disposicao de Deus em
comunicar sua propria plenitude as criaturas que deprecie a sua exceléncia, ou a obrigacao

da criatura.

A disposicao de Deus em fazer a sua propria plenitude infinita fluir ndo ¢ menos
propriamente chamada de sua bondade, porque o bem que ele comunica é aquilo em que se
deleita, assim como ele se deleita na sua propria gldria. A criatura ndo tem um beneficio
menor através disso; nem essa disposi¢ao tem uma tendéncia menos direta para o beneficio
da criatura. Nem é esta disposicdo em Deus, de difundir a sua propria bondade, menos
excelente porque esteja implicita em seu amor por si mesmo. Pois o seu amor por si mesmo
nao implica nisso de qualquer outro modo, sendo na medida em que implica num amor por
tudo aquilo que € digno e excelente. A emanacao da gloria de Deus é em si mesma digna e
excelente, e assim Deus se deleita nela; e este deleite esta implicito no seu amor pela sua
propria plenitude; porque esta é a fonte, a suma e a extensdao de tudo o que é excelente.
Nem a inclinagdo de Deus em comunicar bondade em consideragao por si mesmo, ou por
deleite na sua propria gldria, de modo algum diminui a liberalidade da sua beneficéncia.

Isto parecera claro, se ele considerar particularmente de que modos fazer o bem a outros
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por amor préprio pode ser consistente com a liberalidade da beneficéncia. E imagino que

existam apenas dois destes meios,

1. Quando alguém faz o bem a outro por amor préprio restrito, que é oposto a uma
benevoléncia geral. Este tipo de amor préprio é propriamente chamado de egoismo. Em
certo sentido, a pessoa mais benévola e generosa do mundo busca a sua propria felicidade
ao fazer o bem a outros; porque ela pde a sua felicidade no bem deles. Sua mente € tao
dilatada que ela os toma, por assim dizer, para si mesma. Assim, quando estao felizes, ela
se sente feliz; ela participa com eles, e estd feliz na sua felicidade. Isto estd tao distante de
ser inconsistente com a liberalidade da benevoléncia que, pelo contrario, a livre
benevoléncia e bondade consistem nisto. A beneficéncia mais livre que possa haver nos
homens ¢ fazer o bem, nao por um egoismo restrito, mas por uma disposicao de livre

benevoléncia, ou amor por comegar em geral.

Mas agora, com respeito ao Ser Divino, nao existe algo como egoismo restrito nele, ou um
amor por si mesmo oposto a benevoléncia geral. E impossivel, porque ele abrange toda
entidade, e toda exceléncia, em sua propria esséncia. O Ser infinito e eterno é, na verdade,
ser em geral, e abrange a existéncia universal. Deus, em sua benevoléncia para com suas
criaturas, nao pode ter o seu coragao dilatado de tal modo a tomar seres que originalmente
estdao fora dele, distintos e independentes. Isto ndo pode haver em um Ser infinito, que
existe exclusivamente desde a eternidade. Mas ele, pela sua bondade, como que se dilata de
um modo mais excelente e divino. Isto ele faz comunicando e difundindo-se a si mesmo; e
assim, ao invés de encontrar, ele cria objetos da sua benevoléncia — nao tomando o que ele
acha distinto de si mesmo, e assim participando do bem deles, e sendo feliz neles, mas —
fluindo, e expressando-se neles, e fazendo-os participar dele, e entao regozijando-se nele

mesmo expresso neles, e comunicado a eles.

2. Outra coisa, ao fazer o bem a outros por amor proprio, que deprecia a liberalidade da
bondade ¢é agir por dependéncia deles para o bem de que precisamos ou desejamos. Desse
modo, em nossa beneficéncia, nao somos movidos por nds mesmos, mas como que
constrangidos por algo fora de nds. Mas ja foi particularmente demonstrado que Deus fazer
de si mesmo o seu fim ndo prova nenhuma dependéncia, mas € consistente com a

independéncia e autossuficiéncia absoluta.

E eu gostaria de observar aqui que existe algo nessa disposi¢ao em comunicar bondade que
mostra que Deus é independente e automovido nisto, de um modo que é peculiar, e estd
acima da beneficéncia das criaturas. Criaturas, até as mais excelentes, nao sao
independentes e movidas por si mesmas em sua bondade; mas, em todos os seus exercicios,

sao incitadas por algum objeto que encontram; algo que parece bom, ou em algum aspecto
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digno de consideracao, se apresenta, e move a bondade delas. Mas Deus, sendo tudo e
exclusivamente, € absolutamente movido por si mesmo. Os exercicios da sua disposicao
comunicativa sao absolutamente de dentro dele mesmo; tudo o que é bom e digno no

objeto, e o seu proprio ser, procedendo da superabundancia da sua plenitude.

Estas coisas mostram que a suposigao de Deus fazer de si mesmo o seu fim tltimo de modo
algum diminui a obrigagao da criatura a gratidao pelas comunica¢des de bens recebidos.
Pois, se isto diminui a sua obrigacao, deve ser por uma das seguintes razdes: ou porque a
criatura nao tem tanto beneficio através disto; ou porque a disposi¢ao da qual isto flui nao é
bondade propriamente, nem tem uma tendéncia tao direta ao beneficio da criatura, ou
porque a disposicao nado € tao virtuosa e excelente em seu tipo; ou porque a beneficéncia
nao ¢ tao livre. Mas foi observado que, com respeito a essa disposi¢ao, nao acontece

nenhuma destas coisas que se supdem que teriam incitado Deus a criar o mundo.

Confesso que ha um grau de indistincdo e obscuridade na consideracdao atenta de tais
assuntos, e muita imperfeicio nas expressoes que usamos a respeito dos mesmos, que
surgem inevitavelmente da sublimidade infinita do assunto, e da incompreensibilidade
daquelas coisas que sao divinas. Aqui a revelacao € o guia mais seguro nestas questdes — e o
que esta ensina sera considerado a seguir. Nao obstante, os esfor¢os usados para descobrir
qual é a voz da razao, até onde ela pode ir, podem servir para preparar o caminho,
removendo as cavilagdes insistidas por muitos; e para nos satisfazer com o fato de que

aquilo que a palavra de Deus diz acerca da questao nao € irracional.
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CAPITULO II

O QUE SE PODE APRENDER PELAS SAGRADAS ESCRITURAS
CONCERNENTE AO FIM ULTIMO DE DEUS NA CRIACAO DO
MUNDO

SECAO 1

A Escritura apresenta Deus fazendo de si mesmo o seu fim iiltimo na criacio do

mundo

E manifesto que as Escrituras falam, em todas as ocasides, como se Deus fizesse
de si mesmo o seu fim tltimo em todas as suas obras, e como se o mesmo ser, que
€ a primeira causa de todas as coisas, fosse o fim ultimo e supremo de todas as
coisas. Assim como em Isaias: “Assim diz o Senhor, Rei de Israel, e seu
Redentor, o Senhor dos Exércitos: Eu sou o primeiro, e eu sou o ultimo, e fora
de mim nao hd Deus” (44:6). “Eu o primeiro, eu também o ultimo” (48:12). “Eu
sou o Alfa e 0 Omega, o principio e o fim, diz o Senhor, que é, e que era, e que
ha de vir, o Todo-Poderoso” (Ap 1:8). “Eu sou o Alfa e o Omega, o primeiro e o
derradeiro” (v. 11). “Eu sou o primeiro e o ultimo” (v. 17). “E disse-me mais:
Esta cumprido. Eu sou o Alfa e o Omega, o principio e o fim” (21:6). “Eu sou o

Alfa e 0 Omega, o principio e o fim, o primeiro e o derradeiro” (22:13).

Quando Deus é tantas vezes referido, tanto como o ultimo como o primeiro,
tanto como o fim como o principio, esta implicito que, assim como ele é a causa e
a fonte primeira e eficiente, de onde todas as coisas se originam; do mesmo
modo ele é a causa final e ultima pela qual elas sao feitas; o termo final para o
qual todas tendem em seu resultado ultimo. Este parece ser o significado mais
natural destas expressdes, e é confirmado por outras passagens paralelas, como:
“Porque dele e por ele, e para ele, sao todas as coisas” (Rm 11:36). “Porque nele
foram criadas todas as coisas que hd nos céus e na terra, visiveis e invisiveis,
sejam tronos, sejam dominagoes, sejam principados, sejam potestades. Tudo foi
criado por ele e para ele” (Cl 1:16). “Porque convinha que aquele, para quem
sao todas as coisas” (Hb 2:10). E em Pv 16:4 é dito expressamente: “O Senhor fez

todas as coisas para atender aos seus proprios designios”.
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E deve-se observar a maneira como € dito que o Senhor é o altimo — para quem, e
por quem sao todas as coisas. Isto é evidentemente expresso como algo
conveniente e apropriado, um ramo da sua gldria; uma prerrogativa apropriada
do grande, infinito e eterno Ser; algo conveniente a dignidade daquele que esta
infinitamente acima de todos os outros seres, de quem sao todas as coisas, e por
quem elas subsistem, e em comparagao com o qual todas as outras coisas sao

como nada.

SECAO 2

Algumas posicoes apresentadas, concernentes a um método justo de
argumentacdo neste assunto, a partir do que encontramos nas Sagradas

Escrituras

Temos visto que as Escrituras falam da criacdo do mundo como sendo para
Deus, enquanto seu fim. Portanto, o que resta para ser investigado é, de que
modo as Escrituras apresentam Deus como fazendo de si mesmo o seu fim? E evidente
que Deus nao faz da sua existéncia ou ser o fim da criagao, o que nao se pode
supor sem grande absurdidade. Sua existéncia nao pode ser concebida sendo
como anterior a qualquer um dos designios de Deus. Portanto, ele nao pode
criar o mundo com o fim de ter existéncia, ou ter certos atributos e perfeicoes.
Nem as Escrituras dao a menor sugestao de tal coisa. Portanto, que efeito divino,
ou o qué, em relagao a Deus, as Escrituras nos ensinam ter sido o fim que Deus
visou, em suas obras de cria¢dao, e em que planejando ele faz de si mesmo o seu

fim?

A fim de entender corretamente a doutrina da Escritura, e deduzir justas
inferéncias a partir daquilo que encontramos expresso na palavra de Deus,
relativo a esta questdo; e assim abrir o caminho para uma resposta verdadeira e

definitiva a indagagao acima, gostaria de definir as seguintes posigoes.

Posicio 1. Aquilo que parece ser o fim ultimo de Deus nas suas obras de
providéncia em geral, podemos justamente supor que é o seu fim tltimo na obra
da criacdo. Isto parece claro a partir do que foi observado antes, sob o quinto

particular da introdugao, que nao preciso repetir.
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Posigdo 2. Quando algo parece, pela Escritura, ser o fim altimo de algumas das
obras de Deus, esse algo parece ser o resultado das obras de Deus em geral. E,
embora nao seja mencionado como o fim dessas obras, mas apenas de algumas
delas, uma vez que nada parece peculiar na natureza do caso que torne isto um
resultado conveniente, belo e valioso dessas obras particulares mais do que do
restante; podemos justamente inferir que isto ¢ o fim ultimo dessas outras obras
também. Pois devemos supor que € por causa do valor do efeito que isto € feito
o fim daquelas obras das quais expressamente se diz que € o fim; e este efeito,
pela suposicao, sendo igualmente, e de modo semelhante, o resultado da obra, e
do mesmo valor, seria racional supor que € o fim da obra, da qual é

naturalmente a consequéncia, tanto em um caso como no outro.

Posicdo 3. O fim ultimo de Deus ao criar o mundo, sendo também o fim altimo
de todas as suas obras de providéncia, podemos presumir muito bem que, se
existe algo particular mais frequentemente mencionado na Escritura como o
objetivo ultimo de Deus nas suas obras da providéncia, mais do que qualquer
outra coisa, este é o fim ultimo das obras de Deus em geral, e assim é o fim da

obra da criagdo.

Posicdo 4. O que parece, pela palavra de Deus, ser o fim tltimo com respeito ao
mundo moral, ou a parte inteligente do sistema, isto € o fim altimo de Deus na
obra da criagao geral. Porque é evidente, pela constituicdo do proprio mundo,
bem como pela palavra de Deus, que a parte moral é o fim de todo o resto da
criagao. A parte nao-inteligente, inanimada, € feita para o racional, tanto quanto
uma casa € preparada para o habitante. E também ¢é evidente pela razao e pela
palavra de Deus que é por causa de algum bem moral neles que os agentes
morais sao criados, e 0 mundo criado para eles. Mas é ainda mais evidente que,
seja qual for o fim tltimo dessa parte da criacao que é o fim de todo o restante, e
para a qual todo o resto do mundo foi criado, esse deve ser o fim ultimo do todo.
Se todas as demais partes de um reldgio sao feitas para o ponteiro do reldgio, a
fim de moveé-lo corretamente, entao, segue-se que o fim ultimo do ponteiro é o

fim ultimo de todo o mecanismo.

Posicdo 5. O que parece a partir da Escritura ser o fim ultimo de Deus nas
principais obras da sua providéncia, podemos muito bem determinar que € o
fim dltimo de Deus ao criar o mundo. Pois, conforme observado, podemos

justamente inferir o fim de uma coisa a partir do seu uso. Devemos justamente
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inferir o fim de um relogio, uma carroga, um barco, um moinho d’agua, pelo
uso principal a que ¢ aplicado. Mas a providéncia de Deus é o seu uso do mundo
que ele criou. E, se existem obras de providéncia que evidentemente sejam obras
principais de Deus, nisto se vé e consiste o uso principal que Deus faz da criagao.

A partir destas duas ultimas posicdoes podemos inferir o seguinte:

Posicdo 6. Tudo o que parece, pelas Escrituras, ser o fim altimo de Deus nas suas
obras principais de Providéncia para com o mundo moral, podemos justamente
inferir que € o fim ultimo da criagio do mundo. Porque, como ja foi observado, o
mundo moral é a parte principal da criacdo, e o fim do restante; e o fim altimo de
Deus ao criar essa parte do mundo deve ser o seu fim ultimo na criagao do todo.
E parece, pela tultima posi¢ao, que o fim das obras principais de Providéncia de
Deus para com os seres morais, ou o uso principal que ele lhes da, mostra o fim
altimo para o qual ele os criou; e, consequentemente, o fim principal pelo qual

ele criou o mundo todo.

Posigdo 7. Aquilo que a revelagao divina mostra ser o fim ultimo de Deus com
respeito a essa parte do mundo moral que € boa, em sua existéncia e em ela ser boa,
isto devemos supor que é o fim da criagio do mundo por Deus. Pois ja foi
demonstrado que o fim ultimo de Deus na parte moral da criagao deve ser o fim
do todo. Mas o seu fim naquela parte do mundo moral que € boa deve ser o fim
ultimo para o qual ele criou o0 mundo moral em geral. Pois nisto consiste a
bondade de algo, na sua propriedade para corresponder ao seu fim; ao menos
isto deve ser bondade aos olhos do seu autor. Pois bondade aos seus olhos é a
sua conformidade a sua mente. Mas uma conformidade a sua mente, naquilo
que ele faz para algum fim ou uso, deve ser uma conformidade ou propriedade
para esse fim. Pois o seu fim neste caso € a sua mente. O que ele principalmente
visa nesse algo é principalmente a sua mente com respeito a esse algo. E,
portanto, sao bons agentes morais aqueles que sao aptos para o fim para o qual
Deus criou agentes morais. E, consequentemente, aquilo que é o fim principal
para o qual bons agentes morais criados, sendo bons, sdao aptos, isto é o fim

principal da parte moral da criacdo; e, consequentemente, da criacio em geral.

Posicdo 8. Aquilo que a palavra de Deus requer que a parte inteligente e moral
do mundo busque como o seu fim ultimo e mais elevado, temos razdo para
supor que é o fim altimo para o qual Deus a criou; e, consequentemente, pela

posicao 4, o fim ultimo para o qual ele criou o mundo todo. Uma diferenca
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importante entre as partes morais e inteligentes, e o resto do mundo, esta nisto,
em que as primeiras sao capazes de conhecer o seu Criador, e o fim para o qual
ele as criou, e sdao capazes de atender ativamente ao seu designio na sua criagao,
e de promové-lo; enquanto outras criaturas nao podem promover o designio da
sua criagao, apenas passiva e eventualmente. E, visto que elas sao capazes de
conhecer o fim para o qual o seu autor as criou, sem duvida é o seu dever
conformar-se com o mesmo. Suas vontades devem atender a vontade do
Criador neste aspecto, principalmente buscando como o seu fim ultimo o que Deus
principalmente busca como o seu fim ultimo. Esta deve ser a lei da natureza e
da razao com respeito a elas. E devemos supor que a lei revelada de Deus, e a
lei da natureza, estao de acordo; e que a sua vontade, como de um legislador,
deve estar de acordo com a sua vontade como de um Criador. Portanto,
justamente inferimos que a mesma coisa que a lei revelada de Deus requer que
criaturas inteligentes busquem, como o seu fim maior e ultimo, Deus, seu

Criador, havia feito disto o seu fim altimo, e assim o fim da criacido do mundo.

Posigio 9. Podemos muito bem supor que aquilo que é declarado na Escritura
Sagrada como o fim principal da bondade do mundo moral — de modo que a
consideracao e a relacdo que a bondade delas tem com esse fim é o que
principalmente faz do mesmo valioso e desejavel — é o fim ultimo de Deus na
criagdo do mundo moral; e assim, pela posicao 4, do mundo todo. Pois o fim da

bondade de uma coisa é o fim da coisa.

Posicdo 10. Aquilo que pessoas descritas na Escritura como santos aprovados, e
propostas como exemplos de piedade, buscaram como o seu fim ultimo e mais
elevado, nos exemplos de seu comportamento bom e aprovado; isso devemos
supor que era aquilo que elas deviam buscar como o seu fim ultimo - e,
consequentemente, pela posi¢ao anterior, era a mesma coisa que o fim ultimo

de Deus na criaciao do mundo.

Posicdo 11. Aquilo que parece, pela palavra de Deus, ser esse fim, em cujos
desejos as almas dos melhores homens, e em suas melhores condi¢des, mais
natural e diretamente exercem a sua bondade, e ao expressar o seu desejo por
este fim, eles mais apropriada e diretamente expressam a sua consideragao por
Deus; podemos muito bem supor que esse fim € o fim principal e ultimo de um
espirito de piedade e bondade, e o fim principal de Deus ao criar o mundo moral,

e assim o mundo todo. Pois, sem duvida, a tendéncia mais direta de um espirito
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de verdadeira bondade, na melhor parte do mundo moral, é para o fim principal
da bondade, e assim o fim principal da criagio do mundo moral. E em que mais o
espirito da verdadeira consideracdo e amizade para com Deus é expresso no
sentido de um desejo do que em desejos pelo mesmo fim que o proprio Deus

principal e ultimamente deseja ao crid-los a eles e a todas as demais coisas.

Posicdo 12. Visto que as Escrituras Sagradas nos ensinam que Jesus Cristo € a
Cabega do mundo moral, e especialmente de toda a sua parte boa; o principal
dos servos de Deus, designado para ser a Cabega dos seus santos e anjos, e
proposto como o principal e mais perfeito padrdao e exemplo de bondade;
podemos muito bem supor, pelas posi¢oes precedentes, que aquilo que ele

buscava como o seu fim ultimo era o fim ultimo de Deus na criacio do mundo.

SECAO 3

Textos particulares da Escritura que mostram ser a gléria de Deus um fim
ultimo da criagdo do mundo

1. Aquilo que Deus diz em sua palavra naturalmente nos leva a supor que o
modo em que ele faz de si mesmo o seu fim em sua obra ou obras, as quais ele

taz por sua propria causa, é fazendo da sua gloria o seu fim.

Assim temos, em Is 48:11, “Por amor de mim, por amor de mim o farei, porque,
como seria profanado o meu nome? E a minha gldria nao a darei a outrem”. O
que equivale a dizer: Eu alcangarei o meu fim; ndo renunciarei a minha gléria;
outro nao tirara este prémio de mim. Esta bem evidente aqui que o nome de
Deus e a sua gléria, que parecem ter em vista a mesma coisa, como sera
observado mais particularmente depois, sao expressos como o seu fim iltimo na
grande obra mencionada; ndo como um fim inferior, subordinado, subserviente
ao interesse de outros. As palavras sao enfaticas. A énfase e a repeticao
obrigam-nos a entender que aquilo que Deus faz é ultimamente por sua pripria

causa: “Por amor de mim, por amor de mim o farei”.

Assim também as palavras do apdstolo em Rm 11:36 naturalmente nos levam a
supor que o modo em que todas as coisas sao para Deus é sendo para a sua gléria.
“Porque dele e por ele, e para ele, sdao todas as coisas; gloria, pois, a ele

eternamente. Amém”. No contexto precedente, o apodstolo observa as
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maravilhosas disposi¢des da sabedoria divina em fazer com que todas as coisas
sejam para ele, no seu produto ou resultado final, assim como sdao dele em
principio, e governadas por ele. Seu discurso mostra como Deus inventou isto e
o fez acontecer, estabelecendo o reino de Cristo no mundo; deixando os judeus
e chamando os gentios; incluindo aquilo que ele faria depois ao introduzir os
judeus, com a plenitude dos gentios; com as circunstancias destas obras
maravilhosas, de modo a mostrar grandemente a sua justica e a sua bondade,
para magnificar a sua graca, e manifestar a soberania e liberalidade da mesma,
e a absoluta dependéncia de todos em relacao a ele. E entao, nos ultimos quatro
versos, ele irrompe em uma exclamacao extremamente comovente, expressando
sua grande admiracado pela profundidade da sabedoria divina, nos passos que da
para alcancar o seu fim, e fazendo com que todas as coisas sejam para ele — e
finalmente expressa uma feliz anuéncia ao excelente designio de Deus em todos
para glorificar a si mesmo, ao dizer: “gldria, pois, a ele eternamente” — como se
dissesse que, assim como todas as coisas sdo tao maravilhosamente ordenadas

para a sua gléria, que do mesmo modo ele tenha a gléria de todos, para sempre.

2. A gldria de Deus é expressa na Escritura Sagrada como o fim altimo para o

qual aquelas partes do mundo moral que sao boas foram criadas.

Assim temos, em Is 43:6, 7, “Direi ao norte: Da; e ao sul: Nao retenhas; trazei
meus filhos de longe e minhas filhas das extremidades da terra, a todos os que
sao chamados pelo meu nome, e os que criei para a minha gléria: eu os formei, e
também eu os fiz”. E ainda: “E todos os do teu povo serdo justos, para sempre
herdarao a terra; serao renovos por mim plantados, obra das minhas maos, para
que eu seja glorificado” (Is 60:21). E também: “a fim de que se chamem &rvores de

justica, planta¢des do Senhor, para que ele seja glorificado” (Is 61:3).

Nestas passagens vemos que a gloria de Deus é expressa como o fim dos santos
de Deus, o fim para o qual ele os cria, isto é, quer dando-lhes existéncia, quer
dando-lhes uma existéncia como santos, ou ambas. E dito que Deus os criou e
os formou para serem seus filhos e filhas, para sua gléria; que sdo arvores de sua
plantagao, obra de suas maos, como arvores de justica, para que ele seja glorificado.
E, se considerarmos as palavras, especialmente quando tomadas no contexto de
cada uma das passagens, parecera muito natural supor que a gloria de Deus é

aqui expressa apenas como um fim inferior e subordinado a felicidade do povo
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de Deus. Pelo contrario, elas parecerao mais com promessas de tornar o povo

de Deus feliz, para que nisto Deus seja glorificado.

Do mesmo modo em Is 43, conforme veremos claramente, se tomarmos tudo o
que ¢ dito desde o comeco do capitulo (versos 1 a 7). Isto é inteiramente uma
promessa de uma futura, grandiosa e maravilhosa obra do poder e graca de
Deus, livrando seu povo de toda a miséria, e tornando-os extremamente felizes;
e entdo o fim de tudo, ou a suma do designio de Deus em tudo, é declarada
como sendo a prdpria gloria de Deus. “Eu te remi, chamei-te pelo teu nome, tu és
meu (...) estarei contigo (...) quando passares pelo fogo, ndo te queimaras, nem a
chama arderd em ti (...) visto que foste precioso aos meus olhos (...) dei os
homens por ti, e os povos pela tua vida. Nao temas, pois, porque estou contigo
(...) trazei meus filhos de longe e minhas filhas das extremidades da terra, a

todos os que sao chamados pelo meu nome, e os que criei para a minha gloria”.

Do mesmo modo em Is 60:21. Todo o capitulo é composto de nada mais que
promessas de futura e extrema felicidade para a igreja de Deus; mas, por
brevidade, consideremos apenas os dois versos precedentes (19 e 20): “Nunca
mais te servird o sol para luz do dia nem com o seu resplendor a lua te
iluminard; mas o Senhor sera a tua luz perpétua, e o teu Deus a tua gldria.
Nunca mais se pora o teu sol, nem a tua lua minguara; porque o Senhor sera a
tua luz perpétua, e os dias do teu luto findarao”, e entdo o fim de tudo é
acrescentado: “para que eu seja glorificado”. Todas as promessas precedentes sao
claramente mencionadas como partes, ou constituintes, da grande e extrema
felicidade do povo de Deus; e a gléria de Deus é mencionada como a suma do

seu proposito nesta felicidade.

De modo semelhante é a promessa no capitulo 61:3, “A ordenar acerca dos
tristes de Siao que se lhes dé gldria em vez de cinza, 6leo de gozo em vez de
tristeza, vestes de louvor em vez de espirito angustiado; a fim de que se
chamem darvores de justica, plantagdes do Senhor, para que ele seja glorificado”. A
obra de Deus que se promete efetuar ¢ claramente uma realizacdo do jubilo, da
alegria e felicidade do povo de Deus, em lugar do seu choro e tristeza; e o fim
em que o designio de Deus nesta obra é obtido e resumido € a sua gloria. Isto

prova, pela posicao 7, que a gldria de Deus € o fim da criagdo.

A mesma coisa pode ser provada a partir de Jr 13:11, “Porque, como o cinto esta

pegado aos lombos do homem, assim eu liguei a mim toda a casa de Israel, e
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toda a casa de Judd, diz o Senhor, para me serem por povo, e por nome, e por
louvor, e por gléria; mas nao deram ouvidos”. Ou seja, Deus buscava fazer deles
0 seu proprio povo santo; ou, como o apdstolo o expressa, seu povo peculiar,
zeloso de boas obras; para que assim fossem uma gldria para ele; como cinto
foram usados naqueles dias por ornamento e beleza, e como distintivos de

dignidade e honra.’

Agora, quando Deus fala de si mesmo, como buscando um povo peculiar e
santo para si, para ser para a sua gloria e honra, assim como um homem que
busca um ornamento ou distintivo de honra para a sua gloria, ndo é natural
entender isto como um fim subordinado, como se Deus nao tivesse nisto
nenhuma consideragdo por si mesmo, mas apenas pelo bem de outros. Nesse
caso, a comparagao nao seria natural; pois os homens geralmente buscam a sua
propria gloria e honra ao se adornarem, e se dignificarem com distintivos de

honra.

A mesma doutrina parece ser ensinada em Ef 1:5 “E nos predestinou para
tilhos de adogao por Jesus Cristo, para si mesmo, segundo o beneplécito de sua
vontade, para louvor da gléria de sua graca”. E 0 mesmo pode ser provado a partir
de Is 44:23, “Porque o Senhor remiu a Jaco, e glorificou-se em Israel”. E no
capitulo 49:3, “Tu és meu servo; és Israel, aquele por quem hei de ser glorificado”.
“E todas as minhas coisas sao tuas, e as tuas coisas sao minhas; e neles sou
glorificado” (Jo 17:10). “Quando vier para ser glorificado nos seus santos” (2 Ts
1:10). “Por isso também rogamos sempre por vos, para que o nosso Deus vos
tfaca dignos da sua vocagao, e cumpra todo o desejo da sua bondade, e a obra da
fé com poder; para que o nome de nosso Senhor Jesus Cristo seja em vds

glorificado, e vos nele, segundo a graca de nosso Deus e do Senhor Jesus Cristo”
(v. 11, 12).

3. A Escritura fala da gloria de Deus como o seu fim tltimo na bondade da parte
moral da criacdo; e desse fim, em relacao ao qual principalmente consiste o

valor da sua virtude.

Como em Fp 1:10, 11, “Para que aproveis as coisas excelentes, para que sejais
sinceros, e sem escandalo algum até ao dia de Cristo; cheios dos frutos de

justica, que sao por Jesus Cristo, para gléria e louvor de Deus”. Aqui o apdstolo

5 Vede o verso 9, e também Is 3:24; 22:21 e 23:10; Ex 28:8.



48

mostra como os frutos de justica neles sao valiosos, e como correspondem ao
seu fim, a saber, sendo “por Jesus Cristo para gléria e louvor de Deus”. “Nisto é
glorificado meu Pai, que deis muito fruto; e assim sereis meus discipulos” (Jo
15:8), significando que é por este meio que o grande fim da religido deve ser
correspondido. E, em 1 Pe 4:11, o apdstolo orienta os cristaos a regularem todos
os seus desempenhos religiosos com referéncia a esse tnico fim: “Se alguém
falar, fale segundo as palavras de Deus; se alguém administrar, administre
segundo o poder que Deus d&; para que em tudo Deus seja glorificado por Jesus

Cristo, a quem pertence a gloria e poder para todo o sempre. Amém”.

E, de tempos em tempos, abracar e praticar a verdadeira religiao, e arrepender-
se do pecado, e voltar-se para a santidade, é expresso por glorificar a Deus, como
se esta fosse a suma e o fim de toda a questao. “No terremoto foram mortos sete
mil homens; e os demais ficaram muito atemorizados, e deram gléria ao Deus do
céu” (Ap 11:13). Do mesmo modo em Ap 14:6, 7, “E vi outro anjo voar pelo meio
do céu, e tinha o evangelho eterno (...) dizendo com grande voz: Temei a Deus,
e dai-lhe gloria”, como se esta fosse a suma e o fim daquela virtude e religiao que
era o grande designio da pregagao do evangelho por todo do mundo. “E nao se
arrependeram para lhe darem gloria” (Ap 16:9), o que equivale a dizer que eles
nao abandonaram os seus pecados e se converteram a verdadeira religido, para
que Deus recebesse aquilo que é o grande fim que ele busca na religiao que
requer dos homens (vede, com o mesmo proposito, SI 22:21-23; Is 66:19, 24:15 e
25:3; Jr 13:15, 16; Dn 5:23; Rm 15:5, 6).

E, assim como o exercicio da verdadeira virtude e religido nos cristaos ¢é
sumariamente expressa pelo seu glorificar a Deus, do mesmo modo, quando a
boa influéncia desta sobre outros € expressa, ¢ da mesma maneira: “Assim
resplandeca a vossa luz diante dos homens, para que vejam as vossas boas
obras e glorifiguem a vosso Pai, que estd nos céus” (Mt 5:16). “Tendo o vosso
viver honesto entre os gentios; para que, naquilo em que falam mal de v0s,

como de malfeitores, glorifiqguem a Deus no dia da visitacao” (1 Pe 2:12).

Que o fim ultimo da bondade moral, ou da justica, é correspondido na gldria de
Deus sendo alcangada, € o que se supOe na objecao que o apostolo faz, ou supoe
que alguns fagam, em Rm 3:7, “Mas, se pela minha mentira abundou mais a
verdade de Deus para gloria sua, por que sou eu ainda julgado também como

pecador?” — isto é, visto que o grande fim da justica € correspondido pelo meu
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pecado, Deus sendo glorificado, por que o meu pecado ¢ condenado e punido?

E por que o meu vicio nao € equivalente a virtude?

E a gloria de Deus é expressa como aquilo em que consiste o valor e o fim de
gracas particulares, como a fé: “E nao duvidou da promessa de Deus por
incredulidade, mas foi fortificado na fé, dando gléria a Deus” (Rm 4:20). “E toda a
lingua confesse que Jesus Cristo é o Senhor, para gloria de Deus Pai” (Fp 2:11). O
arrependimento: “Filho meu, da, peco-te, gldéria ao Senhor Deus de Israel, e faze
confissao perante ele” (Js 7:19). A caridade: “Nesta graca que por nods ¢
ministrada para gléria do mesmo Senhor, e prontidao do vosso animo” (2 Co 8:19).
Acao de gragas e louvor: “Nao houve quem voltasse para dar gloria a Deus senao
este estrangeiro?” (Lc 17:18). “Aquele que oferece o sacrificio de louvor me
glorificard; e aquele que bem ordena o seu caminho eu mostrarei a salvacao de
Deus” (SI 50:23). Concernente a esta ultima passagem, pode-se observar que
Deus parece dizer isto aqueles que supunham, em seus desempenhos religiosos,
que o fim de toda a religido era glorificar a Deus. Eles supunham que faziam isto da
melhor maneira, ao oferecer uma multidao de sacrificios; mas Deus corrige o
seu erro, e os informa de que este grandioso fim da religidao nao ¢ alcancado
deste modo, mas na oferta de sacrificios mais espirituais de louvor, e por uma

santa maneira de viver.

Por fim, as palavras do apdstolo em 1 Co 6:20 sdao dignas de particular atengao:
“Nao sois de vos mesmos. Porque fostes comprados por bom prego; glorificai,
pois, a Deus no vosso corpo, e no vosso espirito, os quais pertencem a Deus”.
Aqui, nao somente € expresso o glorificar a Deus, como aquilo que
sumariamente abrange o fim da religido, e de Cristo ao nos redimir; mas o
apostolo urge que, porquanto nao somos de ndés mesmos, nao devemos agir
como se fossemos de nds mesmos, mas como de Deus; e ndo deveriamos usar 0s
membros de nossos corpos, ou as faculdades de nossas almas, para nés mesmos,
mas para Deus, como que fazendo dele o nosso fim. E ele expressa o modo em
que devemos fazer de Deus o nosso fim — a saber, fazendo da sua gldria o nosso
fim. “Glorificai, pois, a Deus no vosso corpo, e no vosso espirito, os quais
pertencem a Deus”.® Aqui ndo se pode pretender que, embora seja exigido de
fato que os cristaos fagam da gldria de Deus o seu fim, isto € apenas como um

fim subordinado, como subserviente a sua propria felicidade; pois, nesse caso, ao

61 Co 6:20.
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agir principal e ultimamente para si mesmos, eles usariam a si mesmos mais
como se fossem deles mesmos do que de Deus; o que é diretamente contrario ao
designio da exorta¢dao do apdstolo, e ao argumento em que ele se baseia, que é
de que deveriamos como que nos doar de nds mesmos para Deus, e usarmos a nos
mesmos como sendo dele, e nao de nds mesmos; agindo por causa dele, e nao por
nossa propria causa. Assim fica evidente, pela posicao 9, que a gldoria de Deus é o

fim wltimo para o qual ele criou o mundo.

4. Existem algumas coisas na palavra de Deus que nos levam a supor que ela
requer dos homens que eles desejem e busquem a gléria de Deus como o seu fim

ultimo e mais elevado naquilo que fazem.

Como, particularmente, em 1 Co 10:30, “Portanto, quer comais quer bebais, ou
tacais outra qualquer coisa, fazei tudo para gléria de Deus”. E em 1 Pe 4:11, “Para
que em tudo Deus seja glorificado”. E isto pode ser provado, que Cristo requer
que seus seguidores desejem e busquem a gloria de Deus em primeiro lugar, e
acima de todas as demais coisas, a partir daquela oracao que ele deu aos seus
discipulos como um padrao e regra, cuja primeira peticao é: Santificado seja o teu
nome. O que, na linguagem da Escritura, € o mesmo que: Glorificado seja o teu
nome; como € manifesto por Lv 10:3, Ez 28:22, e muitas outras passagens. Agora,
nosso fim ultimo e mais elevado sem duvida € aquilo que deveria ser o
primordial em nossos desejos, e, consequentemente, primordial em nossas
oragoes; e, portanto, podemos argumentar que, visto como Cristo orienta que a
gloria de Deus deve ser o primordial em nossas oracgdes; logo, este € o nosso fim
altimo. Isto é ainda mais confirmado pela conclusao da oragao do Senhor: Pois
teu é o reino, o poder, e a gloria. O que, como estd em conexao com o restante da
oragao, implica que desejamos e pedimos todas as coisas mencionadas em cada
peticdo com uma subordinagao, e em subserviéncia, ao dominio e gléria de
Deus; na qual todos os nossos desejos ultimamente terminam, como o seu fim
altimo. A gloria e o dominio de Deus sao as duas coisas primordiais citadas na
oragao, e sao o tema da primeira metade da oracao; e elas sao as duas ultimas
coisas mencionadas na mesma oragao, em sua conclusao. A gloria de Deus é o
Alfa e 0 Omega na oracio. A partir destas coisas podemos argumentar, de
acordo com a posigao 8, que a gloria de Deus é o fim ultimo da criagao.

5. A gloria de Deus parece, pelo relato oferecido na Escritura, ser aquele evento,

nos desejos mais sinceros da qual, e no seu deleite na qual, a melhor parte do
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mundo moral, e quando em suas melhores condigoes, mais naturalmente expressa
a tendéncia direta do espirito da verdadeira piedade, as afei¢des virtuosas e

piedosas do seu coragao.

Este é o modo em que os santos apdstolos, de tempos em tempos, davam vazao
aos ardentes exercicios de sua piedade, e transpiravam sua consideragao pelo
Ser Supremo. “Gldria, pois, a ele eternamente. Amém” (Rm 11:36). “Ao tnico
Deus, sabio, seja dada gloria por Jesus Cristo para todo o sempre. Amém”
(16:27). “O qual se deu a si mesmo por nossos pecados, para nos livrar do
presente século mau, segundo a vontade de Deus nosso Pai, ao qual seja dada
gloria para todo o sempre. Amém” (Gl 1:4, 5). “E o Senhor me livrara de toda a
ma obra, e guardar-me-a para o seu reino celestial; a quem seja gloria para todo
o sempre. Amém” (2 Tm 4:18). “A esse gloria na igreja, por Jesus Cristo, em
todas as geragoes, para todo o sempre. Amém” (Ef 3:21). “Por Cristo Jesus, ao
qual seja gloria para todo o sempre. Amém” (Hb 13:21). “Ora, a nosso Deus e
Pai seja dada gldria para todo o sempre. Amém” (Fp 4:20). “A ele seja dada a
gloria, assim agora, como no dia da eternidade. Amém” (2 Pe 3:18). “Ao tnico
Deus sabio, Salvador nosso, seja gloria e majestade, dominio e poder, agora, e
para todo o sempre. Amém” (Jd 25). “Aquele que nos amou (...) a ele gléria e

poder para todo o sempre. Amém” (Ap 1:5, 6).

Foi deste modo que o santo Davi, o doce salmista de Israel, ventilou as ardentes
tendéncias e desejos do seu coracao piedoso. “Tributai ao Senhor, 6 familias dos
povos, tributai ao Senhor gléria e forca. Tributai ao Senhor a gloria de seu
nome” (1 Cr 16:28, 29). Temos muitas expressoes parecidas em S129:1, 2 e 69:7, 8.
Vede também SI 57:5, 72:18, 19, 115:1. Do mesmo modo toda a igreja de Deus
por toda a parte da terra (Is 42:10-12). De modo semelhante os santos e anjos no
céu expressam a piedade de seus coragdes (Ap 4:9, 11-14 e 7:12). Este é o evento
em que os coragoes dos serafins especialmente exultam, como se vé por Is 6:2, 3,
“Serafins estavam por cima dele (...) E clamavam uns aos outros, dizendo: Santo,
Santo, Santo € o Senhor dos Exércitos; toda a terra estd cheia da sua gléria”. Do

mesmo modo no nascimento de Cristo: “Gldria a Deus nas alturas”, etc. (Lc 2:14).

E manifesto que estas santas pessoas na terra e no céu, ao expressarem assim 0s
seus desejos pela gloria de Deus, tém-na em consideragao, nao apenas como um
fim subordinado, mas como aquilo que em si mesmo é valioso no mais elevado

grau. Seria absurdo dizer que, nestas ardentes exclamacoes, elas estejam apenas
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dando vazao a sua veemente benevoléncia pelos seus semelhantes, e expressando o
seu desejo sincero de que Deus seja glorificado, para que assim o0s seus stiditos se
tornem felizes por esse meio. E evidente que nao € tanto o seu amor, quer por
eles mesmos, ou pelos seus semelhantes, que elas expressam, como a sua
exaltada e suprema consideragao pelo altissimo e infinitamente glorioso Ser.
Quando a igreja diz: Ndo a nds, nio a nos, 6 Jeovd, mas ao teu nome da gloria, seria
absurdo dizer que ela apenas deseja que Deus tenha gloria como um meio
conveniente ou necessario para o seu proprio progresso e felicidade. A partir
destas coisas parece claro, pela posicao 11, que a gldria de Deus é o fim da

criagao.

6. A Escritura nos leva a supor que Cristo buscava a gldria de Deus, como o seu

fim ultimo e mais elevado.

“Quem fala de si mesmo busca a sua propria gloria; mas o que busca a gloria
daquele que o enviou, esse é verdadeiro, e ndao ha nele injustica” (Jo 7:18).
Quando Cristo diz que nao buscava a sua propria gloria, ndao podemos
racionalmente entender que ele nao tivesse nenhuma consideracao pela sua
propria gloria, a saber, a gloria da natureza humana; pois a gloria dessa
natureza fazia parte da recompensa prometida a ele, e da alegria proposta
perante ele. Mas devemos entender que este nao era o seu objetivo ultimo; nao
era o fim que principalmente determinava a sua conduta - e, portanto, quando,
em oposigao a isto, na ultima parte da sentencga, ele diz: “mas o que busca a
gloria daquele que o enviou, esse é verdadeiro”, etc., é natural, pela antitese,

entender que este era o seu objetivo tltimo, o seu fim supremo e determinante.

“Agora a minha alma esta perturbada; e que direi eu? Pai, salva-me desta hora;
mas para isto vim a esta hora. Pai, glorifica o teu nome” (Jo 12:27, 28). Cristo
agora ia a Jerusalém, e esperava ser, dentro em alguns dias, crucificado ali — e a
perspectiva dos seus sofrimentos finais, nesta proximidade, era mui terrivel
para ele. Sob esta aflicdo de espirito, ele se apoia em uma perspectiva de qual
seria a consequéncia dos seus sofrimentos — a saber, a gléria de Deus. Agora, é o
fim que sustém o agente em qualquer obra dificil de que ele se encarregue, e,
acima de todos os outros, o seu fim #ltimo e supremo; pois este ¢ mais valioso
do que todos os outros aos seus olhos e, assim, suficiente para contrabalancar a
dificuldade dos meios. Esse fim, que € em si mesmo agradavel e doce para ele, e

que ultimamente termina os seus desejos, é o centro de repouso e apoio; e assim
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deve ser a fonte e a suma de todo o deleite e conforto que ele tem em suas
perspectivas, com respeito a sua obra. Agora, Cristo tem a sua alma em aperto e
afligida por uma visao daquilo que era infinitamente a parte mais dificil da sua
obra, e que estava logo adiante. Agora, certamente, se a sua mente busca apoio
no conflito a partir de uma visao do seu fim, ela deve naturalmente recorrer ao
fim mais elevado, que é a fonte propriamente de todo o sustento neste caso.
Podemos muito bem supor que, quando a sua alma entra em conflito com as
mais extremas dificuldades, ela recorrera a ideia do seu fim supremo e dltimo, a

fonte de todo o sustento e conforto que ele tem na obra.

A mesma coisa — Cristo buscando a gldria de Deus como o seu fim ultimo — é
manifesta por aquilo que ele diz, quando chega ainda mais perto da hora dos
seus sofrimentos finais, naquela notdvel orac¢do, a tltima que ele fez com os seus
discipulos, na noite anterior a sua crucificacao; na qual ele expressa a suma dos
seus objetivos e desejos. Suas primeiras palavras sao: “Pai, é chegada a hora;
glorifica a teu Filho, para que também o teu Filho te glorifique a ti” (Jo 17:1).
Como esta € a sua primeira petigao, podemos supor que € a sua peticao e desejo
supremo, e aquilo que ele ultimamente visava em tudo. Se considerarmos o que
se segue até ao fim, todo o restante dito na oragao parece ser apenas uma
ampliacao desta grande peticdo. Em suma, creio que esta bastante manifesto
que Jesus Cristo buscava a gléria de Deus como o seu fim tltimo e mais elevado;

e que, portanto, pela posicao 12, este era o fim 1iltimo de Deus na criagdo do mundo.

7. E manifesto, a partir da Escritura, que a gléria de Deus é o fim ultimo

daquela grande obra de providéncia, a obra da redengio por Jesus Cristo.

Isto é manifesto a partir do que acabou de ser observado, sobre este ser o fim
ultimamente buscado por Jesus Cristo, o Redentor. E, se considerarmos ainda
os textos mencionados em prova disto, e atentarmos para o contexto, ficara
bastante evidente que era isto que Cristo buscava como o seu fim ultimo,
naquela grande obra pela qual ele veio ao mundo, a saber, obter redengao pelo
seu povo. E manifesto que Cristo professa, em Jo 7:18, que ele nao buscava a sua
propria gléria no que fazia, mas a gloria daquele que o enviou. Ele quer dizer,
na obra do seu ministério; a obra que ele realizou, e que veio ao mundo para
realizar, que é a obra da redencdo. E, com respeito a esse texto (Jo 12:27, 28), ja

foi observado que Cristo se confortava, na visao da extrema dificuldade da sua
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obra, na perspectiva do fim mais elevado, ultimo e mais excelente dessa obra,

sobre o qual ele punha o seu coragao, e no qual mais se deleitava.

E, na resposta que o Pai lhe deu desde o céu naquela ocasiao, na tltima parte do
mesmo verso (Jo 12:28), “ja o tenho glorificado, e outra vez o glorificarei”, o
sentido claramente é de que Deus havia glorificado o seu nome naquilo que
Cristo havia feito, na obra para a qual ele o enviara; e o glorificaria novamente,
e num grau maior, naquilo que ele ainda deveria fazer, e no seu sucesso. Cristo
mostra que ele entendia isto assim, naquilo que a esse respeito, quando o povo
atentou para isto, perguntando-se sobre a voz; alguns dizendo que havia
trovejado, outros, que um anjo falara com ele. Cristo diz: “Nao veio esta voz por
amor de mim, mas por amor de vos”. E em seguida diz (exultando na
perspectiva deste glorioso fim e sucesso): “Agora é o juizo deste mundo; agora
sera expulso o principe deste mundo. E eu, quando for levantado da terra,
todos atrairei a mim”. No sucesso da mesma obra da redencao, ele poe a sua
propria gléria, como foi observado antes: “E chegada a hora em que o Filho do
homem ha de ser glorificado. Na verdade, na verdade vos digo que, se o grao
de trigo, caindo na terra, nao morrer, fica ele so; mas se morrer, da muito fruto”
(Jo 12:23, 24).

Assim é manifesto que, quando ele busca a sua propria gldria e a de seu Paj,
naquela oragao (Jo 17), ele busca isto como o fim daquela grande obra pela qual
veio ao mundo, e que ele esta prestes a completar na sua morte. O que se segue
ao longo de toda a oragao mostra isto claramente; particularmente os versos 4 e
5: “Eu glorifiquei-te na terra, tendo consumado a obra que me deste a fazer. E
agora glorifica-me tu, ¢ Pai, junto de ti mesmo”. Aqui esta bastante claro que
declarar a seu Pai que ele o havia glorificado na terra, e completado a obra que
Deus lhe havia dado para fazer, significava que ele havia completado a obra
que Deus lhe dera para fazer com este fim, para que ele fosse glorificado. Ele havia
agora acabado aquele fundamento que viera ao mundo para estabelecer para a
sua gldria. Ele havia estabelecido um fundamento para que seu Pai obtivesse a
sua vontade, e o maximo do que ele designara. Com o que ¢ manifesto que a
gloria de Deus era o maximo do seu designio, ou o seu fim #ltimo nesta grande

obra.

E é manifesto, por Jo 13:31, 32, que a gldria do Pai, e a sua prépria gloria, sao

aquilo em que Cristo exultava, na perspectiva dos seus sofrimentos iminentes,
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quando Judas saiu para trai-lo, como o fim para o qual o seu coragao estava
principalmente voltado, e no qual supremamente se deleitava: “Tendo ele, pois,
saido, disse Jesus: Agora é glorificado o Filho do homem, e Deus é glorificado
nele. Se Deus é glorificado nele, também Deus o glorificard em si mesmo, e logo

o ha de glorificar”.”

Que a gloria de Deus € o fim ultimo e mais elevado da obra da redengao, é
confirmado pela cangao dos anjos no nascimento de Cristo: “Gldria a Deus nas
alturas, Paz na terra, boa vontade para com os homens” (Lc 2:14). Deve-se
supor que eles conheciam qual era o fim ultimo de Deus ao enviar Cristo ao
mundo — e que, ao se regozijarem na ocasiao, suas mentes mais se regozijariam
naquilo que era mais valioso e glorioso nisto, que devia consistir na sua relacao
com aquilo que era o seu fim ultimo e principal. E podemos ainda supor que a
coisa que principalmente ocupava suas mentes era muito gloriosa e alegre na
questdo; e seria primordial naquela can¢ao que devia expressar os sentimentos

de seus espiritos, e a exultagao de seus coragoes.

A gloria do Pai e do Filho é expressa como o fim da obra da reden¢ao em Fp 2:6-
11 (de modo muito semelhante a Jo 12:23, 28 e 13:31, 32, 17:1, 4, 5): “Que, sendo
em forma de Deus (...) esvaziou-se a si mesmo, tomando a forma de servo,
fazendo-se semelhante aos homens; e, achado na forma de homem, humilhou-
se a si mesmo, sendo obediente até a morte, e morte de cruz. Por isso, também
Deus o exaltou soberanamente, e lhe deu um nome que é sobre todo o nome;
para que ao nome de Jesus se dobre todo o joelho dos que estdao nos céus (...) e
toda a lingua confesse que Jesus Cristo é o Senhor, para gloria de Deus Pai”. Do
mesmo modo a gldria de Deus, ou o louvor da sua gldria, é expresso como o fim
da obra da redencao, em Ef 1:3, etc.: “Bendito o Deus e Pai de nosso Senhor
Jesus Cristo, o qual nos abengoou com todas as béncaos espirituais nos lugares
celestiais em Cristo; como também nos elegeu nele (...) e nos predestinou para
tilhos de adogao (...) para louvor da gléria de sua graca” ® E, na continuidade do
mesmo discurso, concernente a redengao em Cristo, a gloria de Deus é vez apds

outra mencionada como o grande fim de tudo.

7Jo 13:31, 32.
s Ef 1:13, 14.
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Vdrias coisas pertencentes a essa grande redencao sao mencionadas nos versos
seguintes, como a grande sabedoria de Deus nisto (v. 8); a clareza da luz
concedida através de Cristo (v. 9); Deus reunindo em um s6 todas as coisas no
céu e na terra em Cristo (v. 10); Deus dando aos cristaos que foram
primeiramente convertidos a fé crista dentre os judeus um interesse nesta
grande redencao (v. 11); entdo o grande fim é acrescentado (v. 12): “Com o fim
de sermos para louvor da sua gldria, nds os que primeiro esperamos em Cristo”.
E em seguida ¢ mencionada a concessao da mesma grande salvagao aos gentios,
em seu principio ou nos primeiros frutos no mundo, e na sua consumagao em
outro mundo, nos dois versos seguintes. E entdo o mesmo grande fim ¢é
novamente acrescentado: “Em quem também vos estais, depois que ouvistes a
palavra da verdade, o evangelho da vossa salvacao; e, tendo nele também crido,
fostes selados com o Espirito Santo da promessa; o qual é o penhor da nossa
herancga, para redencao da possessao adquirida, para louvor da sua gloria”. A
mesma coisa é expressa de modo muito semelhante em 2 Co 4:14, 15, “Sabendo
que o que ressuscitou o Senhor Jesus nos ressuscitara também por Jesus, e nos
apresentara convosco. Porque tudo isto é por amor de vos, para que a graga,
multiplicada por meio de muitos, faca abundar a acdo de gracas para gloria de

Deus” .

O mesmo é expresso como sendo o fim da obra da redencdo no Antigo
Testamento. “Ajuda-nos, 6 Deus da nossa salvagao, pela gloria do teu nome; e
livra-nos, e perdoa os nossos pecados por amor do teu nome” (SI 79:9). Do
mesmo modo nas profecias a respeito da redencao de Jesus Cristo. “Cantai
alegres, vos, 6 céus, porque o Senhor o fez; exultai v0s, as partes mais baixas da
terra; vos, montes, retumbai com jubilo; também vds, bosques, e todas as suas
arvores; porque o Senhor remiu a Jaco, e glorificou-se em Israel” (Is 44:23). Assim
as obras da criagao sao conclamadas a se regozijarem na realizagado do mesmo
fim, pela redencao do povo de Deus, em que os anjos se regozijaram quando
Cristo nasceu. Vede também Is 48:10, 11 e 49:3.

Assim é evidente que a gloria de Deus € o fim ultimo da obra da redengao, que
¢ a obra de providéncia mais importante em relagao ao mundo moral, como é
abundantemente manifesto pela Escritura. Pois todo o universo é posto em
sujeicao a Jesus Cristo; todo o céu e a terra, anjos e homens, estao sujeitos a ele,
enquanto ele executa este oficio; e sao postos sob ele com esse fim, para que

todas as coisas sejam ordenadas por ele, em subserviéncia aos grandes
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designios da sua redencdo. Todo o poder, como ele diz, é-lhe dado, no céu e na
terra, para que ele dé a vida eterna a todos quantos o Pai lhe deu; e ele é
exaltado muito acima de todo o principado e potestade, e forca e dominio, e
constituido cabeca sobre todas as coisas para a igreja. Os anjos sdao postos em
sujeicao a ele, para que ele os empregue a todos como espiritos ministradores,
para o bem daqueles que hao de herdar a salvagao — e todas as coisas sao de tal
modo governadas pelo seu Redentor que sao todas suas, quer coisas presentes
ou coisas futuras — e todas as obras de providéncia de Deus no governo moral
do mundo, de que temos um relato na historia da Escritura, ou que sao preditas
na profecia da Escritura, sao evidentemente subordinadas aos grandes
propdsitos e ao fim desta grande obra. E, ademais, a obra da redengao é aquela
pela qual bons homens sao como que trazidos a existéncia, enquanto bons
homens, ou enquanto restaurados a santidade e felicidade. A obra da redencao
€ uma nova criagao, de acordo com a Escritura, pela qual homens sao trazidos a

uma nova existéncia, ou sao feitos novas criaturas.

A partir destas coisas decorre, de acordo com as posigoes 5, 6 e 7, que a gléria de

Deus é o fim ultimo da criagdo do mundo.

8. A Escritura nos leva a supor que a gloria de Deus € o seu fim ultimo em seu
governo moral do mundo em geral. Isto ja foi demonstrado concernente a varias
coisas que dizem respeito ao governo moral de Deus sobre o mundo. Assim
como particularmente na obra da redengao, a mais importante de todas as suas
dispensagdes no seu governo moral sobre o mundo. E eu também observei isto,
com respeito ao dever que Deus requer dos suditos do seu governo moral, ao
exigir que busquem a sua gloria como o seu fim ultimo. E este ¢, na verdade, o
fim ultimo da bondade moral exigida deles, o fim que d4 a sua bondade moral
o seu valor mais importante. E também é aquilo que aquela pessoa que Deus
pOs como cabeg¢a do mundo moral, como o seu mais importante governante, a
saber, Jesus Cristo, busca como o seu fim mais importante. E foi demonstrado
que este é o fim mais importante para o qual aquela parte do mundo moral que

€ boa foi criada, ou tem sua a existéncia como boa.

Ainda observo agora que este ¢ o fim do estabelecimento da adoracio e
ordenancas publicas de Deus entre a humanidade. “Subi ao monte, e trazei
madeira, e edificai a casa; e dela me agradarei, e serei glorificado, diz o Senhor”

(Ag 1:8). Isto é expresso como o fim das promessas de Deus sobre recompensas,
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e sobre cumprimento. “Porque todas quantas promessas ha de Deus, sdao nele
sim, e por ele 0 Amém, para gléria de Deus por nos” (2 Co 1:20). E isto é expresso
como o fim da execugao das ameagas de Deus, na punicao do pecado. “E disse o
Senhor: Conforme a tua palavra lhe perdoei. Porém, tao certamente como eu
vivo, e como a gléria do Senhor enchera toda a terra” (Nm 14:20, 21, 22, 23). A
gloria de Jeova é evidentemente expressa aqui como aquilo que ele tinham em
considera¢ao, como o seu fim ultimo e mais elevado, em que, portanto, ele nao
poderia falhar; mas deveria se realizar em toda a parte, e em todo o caso, por
todo o seu dominio, o que quer que fosse feito dos homens. E quaisquer que
fossem os abatimentos, quanto a juizos merecidos; e quaisquer que fossem as
mudangas no decorrer dos procedimentos de Deus por compaixao dos
pecadores; a consecugao da gldria de Deus era um fim, o qual, sendo ultimo e
supremo, nao devia falhar absolutamente em caso algum. Isto é expresso como
o fim de Deus ao executar juizos sobre os seus inimigos neste mundo. “E eu
serei glorificado em Farad e em todo o seu exército”, etc. (Ex 14:17, 18). “Assim
diz o Senhor Deus: Eis-me contra ti, 6 Sidom, e serei glorificado no meio de ti; e
saberdo que eu sou o Senhor, quando nela executar juizos e nela me santificar”
(Ez 28:22). Do mesmo modo em Ez 39:13, “Sim, todo o povo da terra os
enterrard, e sera para eles memoravel dia em que eu for glorificado, diz o Senhor
Deus”. E isto é expresso como o fim, tanto das execuc¢des da ira, como nos
gloriosos exercicios da misericordia, na miséria e na felicidade de outro mundo.
“E que direis se Deus, querendo mostrar a sua ira, e dar a conhecer o seu poder,
suportou com muita paciéncia os vasos da ira, preparados para a perdicao; para
que também desse a conhecer as riquezas da sua gloria nos vasos de misericérdia,
que para gldria ja dantes preparou” (Rm 9:22, 23). E isto é expresso como o fim
do dia do juizo, que é o tempo designado para os exercicios mais elevados da
autoridade de Deus como Governante moral do mundo; e € como que o dia da
consumagao do governo moral de Deus, com respeito a todos os seus suditos no
céu, na terra e no inferno: “Os quais, por castigo, padecerao eterna perdigao,
longe da face do Senhor e da gldria do seu poder, quando vier para ser glorificado
nos seus santos, e para se fazer admiravel naquele dia em todos os que creem”
(2 Ts 1:9, 10). Entao a sua gldria sera alcancada, com respeito tanto aos santos
quanto aos pecadores. A partir destas coisas é manifesto, pela posicao 4, que a

gloria de Deus € o fim ultimo da criagao do mundo.
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9. Parece claro, pelo que ja foi observado, que a gloria de Deus é expressa na
Escritura como o fim altimo de muitas das suas obras — e esta claro que este é,
de fato, o resultado das obras de Deus da providéncia comum e da criagdo do
mundo. Consideremos a gléria de Deus em qualquer sentido que seja,
consistente com o fato de ser um bem alcangado por qualquer obra de Deus,
certamente ela é a consequéncia destas obras — e, além disso, ela ¢é

expressamente assim referida na Escritura.

Isto estd implicito no Salmo 8, onde sao celebradas as obras da criagdo — os céus,
a obra dos dedos de Deus; a lua e as estrelas, ordenadas por ele; e 0 homem,
feito um pouco menor do que os anjos, etc. O primeiro verso é: “O Senhor,
Senhor nosso, quao admiravel é o teu nome em toda a terra, pois puseste a tua
gloria sobre os céus!”, ou acima dos céus. Por nome e gldria, algo muito
parecido se tem em vista aqui, tal como em muitas outras passagens, conforme
serd particularmente demonstrado depois. O Salmo conclui como comegou: “O
Senhor, Senhor nosso, quao admirdvel é o teu nome sobre toda a terra!” (v. 9).
Do mesmo modo, no Salmo 148, ap6s uma mengao particular a maioria das
obras da criacao, enumerando-as em ordem, o salmista diz: “Louvem o nome
do Senhor, pois s6 o seu nome € exaltado; a sua gldria esta sobre a terra e o céu”
(v. 13). E, no Salmo 104, apds uma apresentacao muito particular, ordenada e
magnifica das obras da criacdo e da providéncia comum de Deus, ¢ dito no
verso 31: “A gléria do Senhor durara para sempre; o Senhor se alegrard nas suas
obras”. Aqui a gloria de Deus é expressa como o grandioso resultado e a
bendita consequéncia, em razao do que ele se regozija nestas obras. E isto sem
duavida € algo que estd implicito na cancao dos serafins: “Santo, Santo, Santo € o

Senhor dos exércitos; toda a terra estd cheia da sua gloria” (Is 6:3).

A gloria de Deus, sendo o resultado e consequéncia daquelas obras de
providéncia que foram mencionadas, ¢, na verdade, a consequéncia da criagao.
O bem alcangado no uso de alguma coisa, feita para uso, é o resultado da
criagdo dessa coisa; assim como anunciar a hora do dia, quando realmente
alcancada pelo uso de um reldgio, € a consequéncia da criacao do relogio. Do
mesmo modo é evidente que a gloria de Deus é, na verdade, o resultado e a
consequeéncia da criagdo do mundo. E, a partir do que ja foi observado, parece
que € isto o que Deus busca como bom, valioso e excelente em si mesmo. E
presumo que ninguém pretendera que haja alguma coisa peculiar na natureza

do caso, que a torne valiosa em alguns dos casos em que ocorra, e nao em
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outros — ou que a gloria de Deus, embora seja, de fato, um efeito de todas as
obras de Deus, seja um efeito extremamente desejavel de algumas delas; mas de
outras, um efeito indigno e insignificante. A gléria de Deus, portanto, deve ser
uma consequéncia desejavel e valiosa da obra da criagao. Portanto, é manifesto,

pela posicao 3, que a gloria de Deus é um fim tltimo na criagdo do mundo.

SECAO 4

Passagens das Escrituras que nos levam a supor que Deus criou o mundo para o
seu nome, para tornar suas perfeicées conhecidas, e que ele fez isto para o seu

louvor

1. Aqui observarei primeiro algumas passagens da Escritura que falam do nome
de Deus como sendo o objeto da sua considerac¢do, e da consideragao de suas
virtuosas e santas criaturas inteligentes, de modo muito parecido com o que foi

observado acerca da gloria de Deus.

O nome de Deus é, de modo semelhante, expresso como o fim dos seus atos de
bondade para com a parte boa do mundo moral, e das suas obras de
misericérdia e salvagao para com o seu povo. Como em 1 Sm 12:22, “O Senhor,
por causa do seu grande nome, nao desamparara o seu povo”. “Refrigera a minha
alma; guia-me pelas veredas da justica, por amor do seu nome” (S1 23:3). “Por amor
do teu nome, guia-me, e encaminha-me” (SI 31:3). “Mas tu, trata comigo por amor
do teu nome” (Sl 109:21). O perdao do pecado em particular é muitas vezes
expresso como sendo por amor do nome de Deus: “Filhinhos, escrevo-vos,
porque pelo seu nome vos sao perdoados os pecados” (1 Jo 2:12). “Por amor do teu
nome, Senhor, perdoa a minha iniquidade, pois é grande” (51 25:11). “Ajuda-nos,
6 Deus da nossa salvagao, pela gloria do teu nome; e livra-nos, e perdoa os nossos
pecados por amor do teu nome” (Sl 79:9). “O Senhor, age por amor do teu nome” (Jr
14:7).

Estas coisas parecem mostrar que a salvagio de Cristo é por causa do nome de Deus.
A conducgao e direcao no caminho da salvacao e felicidade, a restauragao da
alma, o perdao do pecado, e aquela ajuda, livramento e salvacdo que ¢
consequente disto, é pelo nome de Deus. E aqui pode ser observado que aquelas
duas grandes salvagoes temporais do povo de Deus, a redencao do Egito, e a de
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Babilonia, muitas vezes apresentadas como figuras e similes da redencao de
Cristo, sao frequentemente expressas como sendo operadas por causa do nome de

Deus.

Assim aquela grande obra de Deus, ao livrar o seu povo do Egito, e conduzi-los
para Canaa: “E quem hd como o teu povo, como Israel, gente tinica na terra, a
quem Deus foi resgatar para seu povo, para fazer-te nome” (2 Sm 7:23). “Nao
obstante, ele os salvou por amor do seu nome” (Sl 106:8). “Aquele cujo brago
glorioso ele fez andar a mao direita de Moisés, que fendeu as dguas diante deles,
para fazer para si um nome eterno” (Is 63:12). No capitulo 20 de Ezequiel, Deus,
repassando as diversas fases desta obra maravilhosa, acrescenta, de tempos em
tempos: “O que fiz, porém, foi por amor do meu nome, para que nao fosse
profanado diante dos olhos dos gentios” (Ez 20:9), assim como nos versos 9, 14,
22 (vede também Js 7:8, 9; Dn 9:15).

Do mesmo modo € a redencao do cativeiro babilonico: “Por amor do meu nome
retardarei a minha ira (...) Por amor de mim, por amor de mim o farei, porque,
como seria profanado o meu nome?” (Is 48:9, 11). Em Ez 36:21-23, é dada a razao
para a misericordia de Deus em restaurar Israel: “Mas eu os poupei por amor
do meu santo nome (...) Assim diz o Senhor Deus: Nao é por respeito a vos que
eu fago isto, 6 casa de Israel, mas pelo meu santo nome (...) E eu santificarei o meu
grande nome, que foi profanado entre os gentios”. E: “Portanto assim diz o
Senhor Deus: Agora tornarei a trazer os cativos de Jacd, e me compadecerei de
toda a casa de Israel; zelarei pelo meu santo nome” (39:25). Daniel ora para que
Deus perdoe o seu povo, e lhes mostre misericordia por amor dele mesmo (Dn
9:19).

Quando Deus, de tempos em tempos, fala sobre mostrar misericérdia, e exercer
bondade, e promover a felicidade do seu povo por amor do seu nome, nao
podemos entender isto meramente como um fim subordinado. Quao absurdo
seria dizer que ele promove a felicidade deles por amor do seu nome, em
subordinacao ao bem deles, e para que o seu nome seja exaltado apenas por
causa deles, como um meio de promover a felicidade deles! Especialmente
quando expressdes como estas sao usadas: “Por amor de mim, por amor de
mim o farei; porque, como seria profanado o meu nome?”, e: “Nao é por

respeito a vos que eu fago isto, mas pelo meu santo nome”.
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Ainda, isto é apresentado como se o povo de Deus tivesse sua existéncia, ao
menos como povo de Deus, por amor do nome de Deus. Deus redimindo-os e
adquirindo-os para que fossem o seu povo, por causa do seu nome, implica nisto.
Como naquela passagem mencionada antes, “O teu povo, a quem Deus foi
resgatar para seu povo, para fazer-te nome” (2 Sm 7:23). Do mesmo modo, Deus
fazendo deles um povo para o seu nome estd implicito em Jr 13:11, “Porque,
como o cinto estd pegado aos lombos do homem, assim eu liguei a mim toda a
casa de Israel (...) para me serem por povo, e por nome”. “Simao relatou como
primeiramente Deus visitou os gentios, para tomar deles um povo para o seu
nome” (At 15:14).

Este também é expresso como sendo o fim da virtude, religido e santo modo de
viver dos santos: “Pelo qual recebemos a graca e o apostolado, para a
obediéncia da fé entre todas as gentes pelo seu nome” (Rm 1:5). “E todo aquele
que tiver deixado casas, ou irmaos (...) por amor de meu nome, recebera cem vezes
tanto, e herdard a vida eterna” (Mt 19:29). “Porque pelo seu Nome sairam, nada
tomando dos gentios” (3 Jo 7). “E sofreste, e tens paciéncia; e trabalhaste pelo

meu nome, e nao te cansaste” (Ap 2:3).

E vemos que pessoas santas expressam os seus desejos por isto, e a sua alegria
nisto, do mesmo modo que na gloria de Deus: “Engrandega-se o teu nome para
sempre” (2 Sm 7:26). “Conhecido é Deus em Juda; grande é o seu nome em
Israel” (Sl 76:1). “Louvem o nome do Senhor, pois s6 o seu nome € exaltado; a
sua gloria esta sobre a terra e o céu” (Sl 148:13). “O teu nome, 6 Senhor, dura
perpetuamente, e a tua memdria, 6 Senhor, de geracdao em geracao” (Sl 135:13).

“Invocai o seu nome, fazei notorio os seus feitos entre os povos” (Is 12:4).

Os juizos que Deus executa sobre os impios sao expressos como sendo por causa
do seu nome, do mesmo modo que pela sua gléria: “Mas, deveras, para isto te
mantive, para mostrar meu poder em ti, e para que o meu nome seja anunciado
em toda a terra” (Ex 9:16). “E mostraste sinais e prodigios a Farao, e a todos os
seus servos, e a todo o povo da sua terra, porque soubeste que soberbamente os

trataram; e assim adquiriste para ti nome, como hoje se vé” (Ne 9:10).

E este é expresso como uma consequéncia das obras da criagdo, do mesmo modo
que a gldria de Deus: “O Senhor, Senhor nosso, qudo admirdvel é o teu nome em
toda a terra, pois puseste a tua gloria sobre os céus!” (Sl 8:1). E entao, na

7

conclusao das observacgOes sobre as obras da criacao, ele termina assim: “O
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Senhor, Senhor nosso, qudo admirdvel é o teu nome sobre toda a terra!” (v. 9). Do
mesmo modo o Sl 148:13, apoés uma mencao particular das varias obras da
criagao: “Louvem o nome do Senhor, pois s6 0 seu nome é exaltado; a sua gloria

esta sobre a terra e o céu”.

2. Assim vemos que a manifestacao das perfei¢des de Deus, da sua grandeza, e

exceléncia, é expressa de modo muito semelhante a da gloria de Deus.

Ha varias escrituras que nos levariam a supor que esta é a coisa grandiosa que
Deus buscava do mundo moral, e o fim visado nos agentes morais, no que devem
ser ativos em corresponder ao seu fim. Isto parece estar implicito naquele
argumento que o povo de Deus as vezes utilizava, ao deprecar um estado de
morte e destruigao — que, em tal estado, eles nao podem conhecer, nem sao
informados acerca da gloriosa exceléncia de Deus. “Sera anunciada a tua
benignidade na sepultura, ou a tua fidelidade na perdigao? Saber-se-ao as tuas
maravilhas nas trevas, e a tua justica na terra do esquecimento?” (Sl 88:18, 19).
Do mesmo modo em S1 30:9, Is 38:18, 19. O argumento parece ser este: Por que
pereceriamos? E como o teu fim, para o qual nos criaste, seria alcancado em um
estado de destruicao, no qual a tua gléria ndo pode ser conhecida nem

declarada?

Este é o fim da parte boa do mundo moral, ou o fim do povo de Deus, do mesmo
modo que da gldria de Deus. “A esse povo que formei para mim; o meu louvor
relatarao” (Is 43:21). “Mas vOs sois a geragao eleita, o sacerdocio real, a nagao
santa, o povo adquirido, para que anuncieis as virtudes daquele que vos chamou

das trevas para a sua maravilhosa luz” (1 Pe 2:9).

E este parece ser apresentado como a coisa em que o valor, o fruto e o fim
propriamente da virtude deles é visto. Is 60:6, falando da conversao das nagoes
gentilicas a verdadeira religido: “Virao, e publicardo os louvores do Senhor”. “E
(...) enviarei as nagoes, (...) até as ilhas de mais longe, que ndo ouviram a minha
fama, nem viram a minha gloria; e anunciardo a minha gléria entre os gentios” (Is
66:19) — ao que podemos acrescentar, a tendéncia propriamente e o restante da

verdadeira virtude, e santas disposigoes. “Fazei conhecidas as suas obras entre
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os povos” (1 Cr 16:8). “Anunciai de dia em dia a sua salvacdao. Contai entre as

nagoes a sua gloria” (vv. 23, 24).°

Este parece ser expresso como um grande fim dos atos do governo moral de
Deus; particularmente, os grandes juizos que ele executa pelo pecado: “Mas,
deveras, para isto te mantive, para mostrar meu poder em ti, e para que o meu
nome seja anunciado em toda a terra” (Ex 9:16). “Esta sentenga é por decreto
dos vigias (...) a fim de que conhecam os viventes que o Altissimo tem dominio
sobre o reino dos homens, e o dd a quem quer, e até ao mais humilde dos
homens constitui sobre ele” (Dn 4:17). Mas as passagens neste sentido sao

numerosas demais para serem particularmente citadas. Vede-as na margem.™

Este também ¢ um grande fim das obras de Deus de favor e misericérdia para
com o seu povo: “Agora, pois, 6 Senhor nosso Deus, te suplico, livra-nos da sua
mao; e assim saberdo todos os reinos da terra que so tu és o Senhor Deus” (2 Rs
19:19). “Para que execute o juizo do seu servo e o juizo do seu povo Israel, a
cada qual no seu dia. Para que todos os povos da terra saibam que o Senhor é
Deus, e que nao ha outro” (1 Rs 8:59, 60). Vede outras passagens no mesmo

sentido referidas na margem.!!

Este é expresso como o fim da condenagio eterna dos impios, e também da
felicidade eterna dos justos: “E que direis se Deus, querendo mostrar a sua ira, e
dar a conhecer o seu poder, suportou com muita paciéncia os vasos da ira,
preparados para a perdicao; para que também desse a conhecer as riquezas da
sua gloria nos vasos de misericordia, que para gldria ja dantes preparou?” (Rm
9:22, 23).

Este é expresso, de tempos em tempos, como um grande fim dos milagres que
Deus operou (vede Ex 7:17, 8:10 e 10:2; Dt 29:5, 6; Ez 24:17). E das ordenancas que
ele estabeleceu: “E santificarei a Arao e seus filhos para que me administrem o

sacerdocio. E habitarei no meio dos filhos de Israel, e lhes serei o seu Deus, e

9 Vede também Sl 9:1, 11, 14; 19:1; 26:7; 71:18; 75:9; 76:1; 79:13; 96:2, 3; 101:1; 107:22;
118:17; 145:6, 11, 12; Is 42:12; 64:1, 2; Jr 51:10.

10 Ex 14:17, 18; 1 Sm 17:46; Sl 82:18; Is 14:3; Ez 6:7, 10, 13, 14; 7:4, 9, 27; 11:10, 11, 12;
12:15, 16, 20; 13:9, 14, 21, 23; 14:8; 15:7; 21:5; 22:16; 257, 11, 17; 26:6; 27:22, 23, 24; 29:9,
16; 30:8, 19, 26; 32:15, 29; 35:4, 12, 15; 38:23; 39:6, 7, 21, 22.

11 Ex 6:7; 8:22; 16:12; 1 Rs 8:43; 20:28; S1 102:21; Ez 23:49; 24:21; 25:5; 35:9; 39:21, 22.
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saberdao que eu sou o Senhor seu Deus”, etc. (Ex 29:44, 45, 46). “Certamente
guardareis meus sabados; porquanto isso é¢ um sinal entre mim e vos nas vossas
geragOes; para que saibais que eu sou o Senhor, que vos santifica” (31:13).

Temos ainda praticamente as mesmas palavras em Ez 20:12 e no verso 20.

Este foi um grande fim da redencao do Egito: “Nao obstante, ele os salvou por
amor do seu nome, para fazer conhecido o seu poder” (Sl 106:8 — vede também Ex
7:5 e Dt 4:34, 35). E também da redencao do cativeiro babilonico: “E vos tirarei
dentre os povos, e vos congregarei das terras nas quais andais espalhados (...) E
vos levarei ao deserto dos povos; e ali face a face entrarei em juizo convosco;
como entrei em juizo com vossos pais, no deserto da terra do Egito (...) Também
vos farei passar debaixo da vara, e vos farei entrar no vinculo da alianga. E
separarei dentre vds os rebeldes (...) e sabereis que eu sou o Senhor” (Ez 20:34-38).
“E sabereis que eu sou o Senhor, quando eu proceder para convosco por amor do
meu nome” (v. 44 — vede também 28:25, 26, 36:11 e 37:6, 13).

Este também ¢é declarado como sendo um grande fim da obra de redengio por
Jesus Cristo — tanto da sua aquisi¢do, como da sua aplicagao: “Ao qual Deus
propos para propiciacao pela fé no seu sangue, para demonstrar a sua justica (...)
para demonstragio da sua justica neste tempo presente, para que ele seja justo e
justificador daquele que tem fé em Jesus” (Rm 3:25, 26). “Mas Deus, que é
riquissimo em misericordia (...) Para mostrar nos séculos vindouros as abundantes
riquezas da sua graca pela sua benignidade para conosco em Cristo Jesus.” (Ef
2:4-7). “Para anunciar entre os gentios, por meio do evangelho, as riquezas
incompreensiveis de Cristo, e demonstrar a todos qual seja a comunhao do
mistério, que desde os séculos esteve oculto em Deus, que tudo criou por meio
de Jesus Cristo; para que agora, pela igreja, a multiforme sabedoria de Deus seja
conhecida dos principados e potestades nos céus” (3:8-10). “Salva-me da boca do
ledo; sim, ouviste-me, das pontas dos bois selvagens. Entio declararei o teu nome
aos meus irmdos; louvar-te-ei no meio da congregacao” (Sl 22:21, 22 — compare
com Hb 2:12 e Jo 17:26). “Oh! se fendesses os céus (...) para fazeres notério o teu

nome aos teus adversarios” (Is 64:4).

E este é declarado como sendo o fim daquela grande e real salvacio que se
seguiria a aquisicdo da salvagao por Cristo, tanto entre judeus como gentios:

“Eis que levantarei a minha mao para os gentios (...) entao trarao os teus filhos
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nos bragos (...) e os reis serdo os teus aios (...) e saberds que eu sou o Senhor” (Is
49:22, 23).12

Este parece ser o fim da providéncia comum de Deus: “Porque a neve diz: Cai
sobre a terra; como também a garoa e a sua forte chuva. Ele sela as maos de
todo o homem, para que conhecam todos os homens a sua obra” (J6 37:6, 7). E
do dia do juizo, aquela grande consumacao do governo moral de Deus sobre o
mundo, e o dia de levar todas as coisas ao seu resultado ultimo planejado. E

chamado de “o dia da ira e da manifestacdo do juizo de Deus” (Rm 2:5).

E a declaracio, ou manifestagao publica da exceléncia de Deus, é expressa como
a real e feliz consequéncia e efeito da obra da criagao: “Os céus declaram a
gloria de Deus e o firmamento anuncia a obra das suas mados. Um dia faz
declaragao a outro dia, e uma noite mostra sabedoria a outra noite (...) O qual é
como um noivo que sai do seu tadlamo, e se alegra como um heroi, a correr o seu
caminho”, etc. (S1 19:1s.).

3. De modo semelhante, ha muitas escrituras que falam do louvor de Deus, em
muitos aspectos anteriormente citados, exatamente da mesma maneira que do

seu nome e da sua gldria.

Este é expresso como o fim da propria existéncia do povo de Deus, do mesmo
modo que antes: “Porque, como o cinto estd pegado aos lombos do homem,
assim eu liguei a mim toda a casa de Israel, e toda a casa de Jud4, diz o Senhor,

para me serem por povo, e por nome, e por louvor, e por gloria” (Jr 13:11).

z

E expresso como o fim do mundo moral: “Pela boca dos meninos e das
criancinhas de peito tiraste o perfeito louvor” (Mt 21:16). Ou seja, em tua
soberania e sabedoria o ordenaste de tal modo que alcances o grande fim para o
qual as criaturas inteligentes foram criadas, mais especialmente de algumas
delas que sao em si mesmas fracas, inferiores e mais insuficientes (compare com
S18:1, 2).

E a mesma coisa que foi observada antes concernente a revelagao da exceléncia
de Deus também pode ser observada concernente ao louvor de Deus. Que isto é
usado como um argumento ao ser deprecado um estado de destruicao; que, em

tal estado, este fim nao pode ser correspondido, de tal modo que parece

2 Vede também Ez 16:62; 29:21; 34:27; 36:38; 39:28, 29; J1 3:17.
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implicar que este € um fim ultimo, para o qual Deus havia criado o homem:
“Mostraras, tu, maravilhas aos mortos, ou os mortos se levantardao e te
louvardo?” (Sl 88:10). “Que proveito hd no meu sangue, quando desco a cova?
Porventura te louvard o p6? Anunciara ele a tua verdade?” (S1 30:9). “Os mortos
ndo louvam ao Senhor, nem os que descem ao siléncio. Mas nods bendiremos ao
Senhor, desde agora e para sempre. Louvai ao Senhor” (S1115:17, 18). “Porque ndo
te louvard a sepultura, nem a morte te glorificard; nem esperarao em tua verdade
os que descem a cova. O vivente, o vivente, esse te louvard, como eu hoje o fago”
(Is 38:18, 19). E o louvor de Deus é expresso como o fim da virtude do povo de
Deus, do mesmo modo que a sua gldria: “Cheios dos frutos de justica, que sao

por Jesus Cristo, para gloria e louvor de Deus” (Fp 1:11).

O louvor de Deus é o fim da obra de redencdo. Em Ef 1, onde essa obra em suas
varias partes € particularmente insistida, e apresentada em sua gldria
abundante, este ¢ mencionado, de tempos em tempos, como o grande fim de
tudo, que seria “para louvor da sua gléria”. Como nos versos 6, 12 e 14. Por meio
do que podemos, sem duvida, entender de modo parecido com aquilo que é
expresso em Fp 1:11, “sua gléria e louvor”. Em consonancia com isto, o quarto
filho de Jaco, de quem procederia o grande Redentor, pela orientacdo especial
da providéncia de Deus, foi chamado de louvor. Esta feliz consequéncia, e
glorioso fim dessa grande redencao, o Messias, um da sua posteridade,

realizaria.

No Antigo Testamento, este louvor € expresso como o fim do perdao de Deus
para o seu povo, e da sua salvagao, do mesmo modo que o nome e a gloria de
Deus: “Por amor do meu nome retardarei a minha ira, e por amor do meu
louvor me refrearei para contigo, para que te nao venha a cortar. Eis que ja te
purifiquei (...) Por amor de mim, por amor de mim o farei, porque, como seria
profanado o meu nome? E a minha gldria nao a darei a outrem” (Is 48:9-11). “E
os purificarei de toda a sua maldade (...) e perdoarei todas as suas maldades (...)

E este lugar me servira de nome, de gozo, de louvor, e de gléria” (Jr 33:8, 9).

E que a parte santa do mundo moral expressa desejos por isto, e se deleita nisto,
como o fim para o qual tendem, buscam alcangar, e em que repousam, seus
santos principios, em seus exercicios mais elevados — exatamente do mesmo
modo que na gloria de Deus, é abundantemente manifesto. Seria interminavel

enumerar passagens particulares em que isto é visivel; em que os santos
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declaram isto, expressando seus sinceros desejos pelo louvor de Deus;
conclamando todas as nagdes, e todos 0s seres no céu e na terra, a louva-lo; um
ao outro convidando de um modo arrebatador: “Aleluia; louvai ao Senhor,
louvai-o para sempre”; expressando suas resolugdes em louva-lo enquanto
viverem por todas as geragoes, e para sempre; declarando como € bom, como é
agradavel e conveniente o louvor de Deus, etc. E é manifesto que o louvor de
Deus é a consequéncia e efeito desejavel e glorioso de todas as obras da criagao,

por passagens como S1 145:5-10, 148 (do comego ao fim), e 103:19-22.

SECAO 5

Passagens da Escritura a partir das quais é possivel provar que a comunica¢do
do bem a criatura era algo que Deus tinha em vista como um fim iiltimo da
criagdo do mundo

1. De acordo com a Escritura, comunicar bondade as criaturas é algo em si mesmo
agradavel para Deus. E isto nao ¢ apenas subordinadamente agradavel, e
considerado valioso por causa da sua relagio com um fim ulterior, como € a
execucao da justica ao punir os pecados dos homens; mas é algo a que Deus é
inclinado por sua propria causa, e em que ele se deleita simples e ultimamente.
Pois, embora Deus as vezes seja expresso na Escritura como tendo prazer em
punir os pecados dos homens: “O Senhor se deleitara em destruir-vos” (Dt
28:63); “Assim se cumprira a minha ira, e satisfarei neles o meu furor, e me
consolarei” (Ez 5:13); muitas vezes Deus € expresso como exercendo bondade e
mostrando misericordia, com deleite, de um modo completamente diferente, e
contrario ao da execugdo da sua ira. Pois esta ultima € referida como algo a que
Deus procede com lentiddo e relutancia, a miséria da criatura nao sendo
agradavel a ele por sua propria causa: “Tu, 6 Deus perdoador, clemente e
misericordioso, tardio em irar-te, e grande em beneficéncia” (Ne 9:17).
“Misericordioso e piedoso € o Senhor; longanimo e grande em benignidade.” (Sl
103:8). “Piedoso e benigno é o Senhor, sofredor e de grande misericordia” (SI
145:8). Temos também praticamente as mesmas palavras em Jn 4:2; Mq 7:18,
“Quem ¢é Deus semelhante a ti, que perdoa a iniqiiidade (...)Ele ndo retém a sua
ira para sempre, porque tem prazer na sua benignidade”. “Porque nao tenho
prazer na morte do que morre, diz o Senhor Deus; convertei-vos, pois, e vivei”

(Ez 18:32). “Porque nao aflige nem entristece de bom grado aos filhos dos
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homens” (Lm 3:33). “Dize-lhes: Vivo eu, diz o Senhor Deus, que nao tenho
prazer na morte do impio, mas em que o impio se converta do seu caminho, e
viva. Convertei-vos, convertei-vos dos vossos maus caminhos; pois, por que
razao morrereis, ¢ casa de Israel?” (Ez 33:11). “Nao querendo que alguns se

percam, senao que todos venham a arrepender-se” (2 Pe 3:9).

2. A obra da redencio operada por Jesus Cristo é expressa de tal modo que,
sendo por graca e pelo amor de Deus para com os homens, ndo se harmoniza
bem com ele buscando comunicar bondade a eles apenas subordinadamente.
Expressoes como a de Jo 3:16 trazem outra ideia: “Porque Deus amou o mundo
de tal maneira que deu o seu Filho unigeénito, para que todo aquele que nele cré
nao pereca, mas tenha a vida eterna”. E 1 Jo 4:9, 10, “Nisto se manifestou o amor
de Deus para conosco: que Deus enviou seu Filho unigénito ao mundo, para
que por ele vivamos. Nisto estd o amor, ndo em que nds tenhamos amado a
Deus, mas em que ele nos amou a nos, e enviou seu Filho para propiciagao
pelos nossos pecados”. Do mesmo modo Ef 2:4, “Mas Deus, que é riquissimo
em misericordia, pelo seu muito amor com que nos amou”, etc. Mas se, de fato,
isto foi apenas em considera¢do a um fim ulterior, totalmente diverso do nosso
bem; entao, todo o amor é verdadeiramente concluido nisto, seu objeto ultimo,
e ai 0 seu amor € manifestado, estrita e propriamente falando, e ndao em que ele
nos amasse, ou exercesse uma consideracgao tao elevada para conosco. Pois, se o
nosso bem ndo for de modo algum considerado ultimamente, mas apenas
subordinadamente, entao, o nosso bem ou interesse, em si mesmo considerado,

nao € nada na consideracao de Deus.

A Escritura apresenta isto em toda a parte, como se as grandes coisas que Cristo
fez e sofreu fossem, no sentido mais proprio e direto, por extremo amor para
conosco. Assim o apdstolo Paulo apresenta a questao: “O qual me amou, e se
entregou a si mesmo por mim” (Gl 2:20). “V6s, maridos, amai vossas mulheres,
como também Cristo amou a igreja, e a si mesmo se entregou por ela” (Ef 5:25).
E o proprio Cristo: “E por eles me santifico a mim mesmo” (Jo 17:19). E a
escritura apresenta Cristo como que se apoiando na salvacao e gloria do seu
povo, quando alcancada como naquilo que ele ultimamente buscava, como
tendo nisto atingido o alvo, obtido o prémio que ele visava, desfrutando do
trabalho da sua alma em que ficou satisfeito, como a recompensa dos seus
trabalhos e agonias extremas: “Quando a sua alma se puser por expiagao do

pecado, vera a sua posteridade, prolongara os seus dias; e o bom prazer do
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Senhor prosperara na sua mao. Ele vera o fruto do trabalho da sua alma, e ficara
satisfeito; com o seu conhecimento o meu servo, o justo, justificard a muitos;
porque as iniqiiidades deles levara sobre si” (Is 53:10, 11). Ele vé o trabalho da
sua alma ao ver a sua posteridade, os filhos produzidos como resultado do seu
trabalho. Isto implica em que Cristo tem o seu deleite, mais verdadeira e
propriamente, ao obter a salvacao da sua igreja, nao meramente como um meio,
mas como algo em que ele se regozija e se satisfaz, mais direta e propriamente.
Isto é provado por aquelas escrituras que o apresentam se regozijando por obter
este fruto do seu trabalho e aquisigao, como o noivo, quando obtém a sua noiva:
“Como o noivo se alegra da noiva, assim se alegrara de ti o teu Deus” (Is 62:5).
E quao enfdticas e fortes nesse sentido sao as expressdes em Sf 3:17, “O Senhor
teu Deus, o poderoso, estd no meio de ti, ele salvara; ele se deleitard em ti com
alegria; calar-se-a por seu amor, regozijar-se-a em ti com jubilo”. O mesmo pode
ser provado a partir de Pv 8:30, 31, “Entao eu estava com ele, e era seu
arquiteto; era cada dia as suas delicias, alegrando-me perante ele em todo o
tempo; regozijando-me no seu mundo habitavel e enchendo-me de prazer com
os filhos dos homens”. E, a partir daquelas passagens que falam dos santos
como sendo a porcao de Deus, suas joias e tesouro peculiar, estas coisas sao
abundantemente confirmadas (Jo 12:23-32). Mas a consideragao particular
daquilo que pode ser observado quanto ao presente proposito, nessa passagem

da Escritura, pode ser referido a préxima secao.

3. As comunicagOes da bondade divina, particularmente o perdao do pecado e a
salvagao, sao expressos, de tempos em tempos, como sendo por causa da
bondade de Deus, e por causa das suas misericordias, exatamente do mesmo
modo que sao expressas como sendo por causa do nome de Deus, nas passagens
observadas antes: “Nao te lembres dos pecados da minha mocidade, nem das
minhas transgressdes; mas segundo a tua misericordia, lembra-te de mim, por
tua bondade” (Sl 25:7). No verso 11, o salmista diz: “Por amor do teu nome,
Senhor, perdoa a minha iniqiiidade”.’® “Mas pela tua grande misericérdia os nao
destruiste nem desamparaste, porque és um Deus clemente e misericordioso”
(Ne 9:31). “Volta-te, Senhor, livra a minha alma; salva-me por tua benignidade”
(SI 6:4). “Faze resplandecer o teu rosto sobre o teu servo; salva-me por tuas

misericdrdias” (S1 31:16). “Levanta-te em nosso auxilio, e resgata-nos por amor das

135] 25:11.



71

tuas misericordias” (Sl 44:26). E aqui pode ser observado de que maneira notavel
Deus fala do seu amor pelos filhos de Israel no deserto, como se o seu amor
fosse por causa do amor, e a sua bondade fosse o préprio fim e motivo do
mesmo: “O Senhor ndo tomou prazer em vds, nem vos escolheu, porque a vossa
multiddo era mais do que a de todos os outros povos, pois v0s éreis menos em

numero do que todos os povos; mas, porque o Senhor vos amava” (Dt 7:7, 8).

4. Que o governo do mundo em todas as suas partes € para o bem daqueles que
hao de ser os eternos objetos da bondade de Deus, esta implicito naquilo que a
Escritura nos ensina acerca de Cristo estando assentado a destra de Deus, feito
rei dos anjos e dos homens; posto como cabeca do universo, tendo recebido
todo o poder no céu e na terra, com esse fim de promover a felicidade deles; sendo
feito cabeca sobre todas as coisas para a igreja, e tendo o governo de toda a
criagao para o seu bem.! Cristo menciona isto, em Mc 2:28, como a razdo pela
qual o Filho do Homem ¢ feito Senhor do Saba, porque “o Saba foi feito por
causa do homem”. E, nesse caso, podemos do mesmo modo argumentar que
todas as coisas foram feitas por causa do homem, porque o Filho do Homem foi

feito Senhor de todas as coisas.

5. Que Deus usa toda a criacdo, em seu governo sobre a mesma, para o bem do
seu povo, ¢ mui elegantemente apresentado em Dt 33:26, “Nao ha outro, 0
Jesurum, semelhante a Deus, que cavalga sobre os céus”. Todo o universo é um
mecanismo, ou carruagem, que Deus criou para o seu proprio uso, tal como é
apresentado na visdao de Ezequiel. O trono de Deus estd no céu, onde ele se
assenta e governa (Ez 1:22, 26-28). A parte inferior da criagcdo, este universo
visivel, sujeito a mudancas e revolugdes tao continuas, sao as rodas da
carruagem. A providéncia de Deus, nas constantes revolugOes, alteragoes e
eventos sucessivos, € representada pelo movimento das rodas da carruagem,
pelo espirito daquele que se assenta no seu trono nos céus, ou acima do
firmamento. Moisés nos informa por amor de quem Deus move as rodas desta
carruagem, ou anda nela, assentando-se em seu trono celestial; e com que fim
ele esta fazendo o seu progresso, ou a sua viagem determinada sobre a mesma —

a saber, a salvagdo do seu povo.

14 Ef 1:20-23; Jo 17:2; Mt 11:27; 28:18, 19; Jo 3:35.
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6. Os juizos de Deus sobre os impios neste mundo, e também a sua condenagao
eterna no mundo vindouro, sdo expressos como sendo para a felicidade do povo
de Deus. Assim sao os seus juizos sobre eles neste mundo: “Porque eu sou o
Senhor teu Deus, o Santo de Israel, o teu Salvador; dei o Egito por teu resgate, a
Etiopia e a Seba em teu lugar. Visto que foste precioso aos meus olhos, também
foste honrado, e eu te amei, assim dei os homens por ti, e os povos pela tua
vida” (Is 43:3, 4). Do mesmo modo as obras da justica vindicativa e da ira de
Deus sdao expressas como obras de misericdrdia para o seu povo (51 136:10, 15,
17-20). E assim também € a eterna condenacdo deles em outro mundo: “E que
direis se Deus, querendo mostrar a sua ira, e dar a conhecer o seu poder,
suportou com muita paciéncia os vasos da ira, preparados para a perdi¢ao; para
que também desse a conhecer as riquezas da sua gloria nos vasos de
misericordia, que para gldria ja dantes preparou” (Rm 9:22, 23). Aqui é evidente
que o ultimo verso entra em conexao com o anterior, dando outra razdo para a
destruicao dos impios, a saber, mostrar as riquezas da sua gloria sobre os vasos de
misericordia — graus mais elevados da gloria e felicidade deles, num provar das
suas proprias alegrias, e num maior senso do seu valor, e da livre graca de Deus

em concedé-las.

7. Isto parece provar que a bondade de Deus para aqueles que devem ser os
eternos objetos da sua bondade € o fim da cria¢do, visto que toda a criacdao, em
todas as suas partes, € expressa como sendo deles: “Tudo é vosso; seja Paulo, seja
Apolo, seja Cefas, seja 0 mundo, seja a vida, seja a morte, seja o presente, seja o
futuro; tudo é vosso” (1 Co 3:22, 23). Os termos sao bastante universais, e tanto as
obras de criagdo como de providéncia sao mencionadas; e manifestamente € o
proposito do apdstolo ser entendido com respeito a toda e qualquer obra de
Deus. Agora, como podemos entender isto de outro modo, sendo que todas as

coisas sao para o beneficio deles, e que Deus criou e usa tudo para o seu bem?

8. Todas as obras de Deus, tanto de criagdo como de providéncia, sao
apresentadas como obras de bondade ou misericérdia para com 0 seu povo; como
no Salmo 136, suas obras maravilhosas em geral: “Aquele que s6 faz maravilhas;
porque a sua benignidade dura para sempre” (v. 4). As obras de criagio em
todas as suas partes: “Aquele que por entendimento fez os céus; porque a sua
benignidade dura para sempre. Aquele que estendeu a terra sobre as aguas;
porque a sua benignidade dura para sempre. Aquele que fez os grandes

luminares; porque a sua benignidade dura para sempre; o sol para governar de
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dia; porque a sua benignidade dura para sempre; a lua e as estrelas para
presidirem a noite; porque a sua benignidade dura para sempre” (vv. 5-9). E as

obras de providéncia de Deus, na parte seguinte do salmo.

9. Aquela expressao na bendita sentenca pronunciada sobre os justos no dia do
juizo: “Possui por heranga o reino que vos esti preparado desde a fundagao do
mundo”, parece anunciar assim que os frutos da bondade de Deus para com
eles eram o seu fim ao criar o mundo, e em suas disposi¢oes providenciais — que
Deus em todas as suas obras, ao estabelecer o fundamento do mundo, e depois

da sua fundagao, tem sido preparar este reino e gldria para eles.

10. De acordo com isto, o bem dos homens € expresso como um fim ultimo da
virtude do mundo moral: “Quem ama aos outros cumpriu a lei. Com efeito:
Nao adulterards, nao mataras (...) e se ha algum outro mandamento, tudo nesta
palavra se resume: Amards ao teu préximo como a ti mesmo. O amor nao faz
mal ao proximo. De sorte que o cumprimento da lei € o amor.” (Rm 13:8-10).
“Porque toda a lei se cumpre numa s6 palavra, nesta: Amards ao teu proximo
como a ti mesmo” (Gl 5:14). “Se cumprirdes, conforme a Escritura, a lei real:

Amards a teu proximo como a ti mesmo, bem fazeis” (Tg 2:8).

Se o bem da criatura é um fim unico de Deus em tudo quanto faz; e em tudo
quanto requer que agentes morais facam; um fim pelo qual eles deveriam
regular toda a sua conduta; estas coisas podem ser facilmente explicadas — mas,
do contrario, parece dificil explicar que o Espirito Santo se expressasse assim. A
Escritura apresenta como sendo o espirito de todos os verdadeiros santos
preferir o bem-estar do povo de Deus a sua maior alegria. Este era o espirito de
Moisés e dos profetas do passado — o bem da igreja de Deus era um fim pelo
qual eles regulavam toda a sua conduta. E assim também foi com os apdstolos:
“Porque tudo isto é por amor de vés” (2 Co 4:15). “Tudo sofro por amor dos
escolhidos, para que também eles alcancem a salvacdo que estd em Cristo Jesus
com gldria eterna” (2 Tm 2:10). E as Escrituras apresentam isto como se todo
cristao, em tudo quanto faz, devesse se empregar para o bem da igreja, assim
como cada membro particular é empregado para o bem do corpo (Rm 12:4, 5,
etc.; Ef 4:15, 16; 1 Co 12:12, 25, etc.). Com este fim a Escritura nos ensina que os

anjos sao constantemente empregados (Hb 1:14).
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SECAO VI

O que significam a gloria e o nome de Deus na Escritura, quando expressos

como os fins de Deus em suas obras

Tendo assim considerado aquilo que é expresso nas Escrituras Sagradas como
os fins que Deus tinha ultimamente em vista na criagao do mundo, passo agora a
indagar particularmente quais sdao estes, e como os termos devem ser

entendidos.

I. Comecemos com a frase, a GLORIA DE DEUS — e aqui eu poderia observar que,
as vezes, esta € usada para significar a segunda pessoa da Trindade; mas nao é
necessario, nesta ocasido, provar isto a partir de passagens particulares da
Escritura. Deixando isto para trds, passo a observar certas coisas concernentes a
palavra hebraica ( 71> ), que é mais comumente usada no Antigo Testamento,
onde temos a palavra gloria na Biblia inglesa. A raiz da qual ela procede é ou o
verbo ( 123 ), que significa ser pesado, ou tornar pesado, ou o adjetivo ( 723 ), que
significa pesado. Estas, como parece estar bastante manifesto, sao as significagoes
primdrias destas palavras, embora também tenham outros significados, os quais
parecem ser derivados. O substantivo ( 7212) significa gravidade, peso, grandeza e
abundancia. Dentre muitas passagens, sera suficiente especificar algumas (Pv
27:3; 2 Sm 14:26; 1 Rs 12:11; SI 38:4; Is 30:27). E, assim como o peso dos corpos se
deriva de duas coisas — densidade e magnitude; do mesmo modo encontramos a
palavra sendo usada para significar denso: ( 725 1w ), nubes gravis (Vulgata,
densissima), uma densa nuvem (Ex 19:16); e é muitas vezes usada no sentido de
grande (Is 32:2; Gn 5:9; 1 Rs 10:2; 2 Rs 6:14 e 18:17; Is 36:2, etc.).

A palavra hebraica ( 12 ), que é comumente traduzida por gldria, é usada de
um modo que poderia se esperar a partir desta significacao das palavras das
quais ela procede. As vezes e usada para significar aquilo que é interior, inerente,
ou estd na posse da pessoa; e as vezes para a emanagdo, demonstragio, ou
comunicagdo desta gloria interna; e as vezes para o conhecimento, ou senso destas
coisas, naqueles aos quais a demonstragao ou comunicagao é feita; ou para uma
expressio deste conhecimento, senso ou efeito. E aqui eu gostaria de notar que,
em harmonia com o uso desta palavra no Antigo Testamento, esta a palavra
grega ( 6oéa ) no Novo. Pois, assim como a palavra ( 12> ) é geralmente
traduzida pela palavra grega ( 0ofa ), citada ha pouco, na Septuaginta; do

mesmo modo € evidente que esta palavra € usada com o proposito de significar
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a mesma coisa no Novo Testamento que a outra no Antigo. Isto poderia ser
abundantemente provado, comparando-se passagens particulares do Antigo
Testamento; mas provavelmente isto ndao serd negado. Portanto, passo a
considerar particularmente estas palavras, com respeito ao seu uso na Escritura,

em cada um dos sentidos anteriormente citados.

1. A palavra gléria as vezes denota aquilo que é interior. Quando a palavra é
usada para significar o que esta no interior, ou na posse do sujeito, comumente
significa exceléncia, dignidade, ou merecimento para ser considerado. Isto, de
acordo com a palavra hebraica idioma, é como que o peso de uma coisa, aquilo
pelo que ela é pesada; assim como ser leve é ser indigno, sem valor, desprezivel.
“Este pao tao vil” (Nm 21:5). “Parece-vos pouco?” (1 Sm 18:23). “homens
levianos” (Jz 9:4), isto ¢, pessoas indignas, vas e vis. Do mesmo modo em Sf 3:4.
Dar pouco peso é desprezar (2 Sm 19:43). A vileza de Belsazar a vista de Deus é
apresentada ao ser ele tekel, pesado nas balangas, e achado leve (Dn 5:27). E,
assim como o peso de uma coisa se deriva da sua magnitude, juntamente com a
sua gravidade especifica; do mesmo modo a palavra gléria € comumente usada
para significar a exceléncia de uma pessoa ou coisa, como consistindo seja em
grandeza, ou em beleza, ou em ambas juntamente; como parecera

abundantemente claro pela consideracao das passagens referidas na margem. '

As vezes aquele bem excelente, grandioso e interior, que ¢ chamado de gléria,
estd mais na posse do que € inerente. Qualquer um que possua uma abundancia
pode ser chamado de pesado; e aquele que estd vazio e destituido, pode ser
chamado de leve. Assim vemos os ricos as vezes sendo chamados de gléria: “E
do que era de nosso pai fez ele toda esta gléria” (Gn 31:1). “E contou-lhes Hama a
gléria das suas riquezas” (Et 5:11). “Nao temas, quando alguém se enriquece,
quando a gloria da sua casa se engrandece. Porque, quando morrer, nada levara
consigo, nem a sua gléria o acompanhard” (Sl 49:16, 17). “Saqueai a prata,
saqueai o ouro, porque nao tém fim as provisoes, riquezas ha de todo o género
de bens desejaveis” (Na 2:9).

15 Ex 16:7; 28:2, 40; 3:8; Nm 16:19; Dt 5:24; 28:58; 2 Sm 6:20; 1 Cr 16:24; Et 1:4; J6 29:20; SI
19:1; 14:13; 43:3; 66:3; 68:6; 87:6; 102:16; 114:5, 12, 13; Is 4:2; 10:18; 16:40; 35:3; 40:5; 60:13;
72:2; 31:18; Hc 2:14; Ag 2:3, 9; Mt 6:29; 16:27; 24:30; Lc 9:31, 32; Jo 1:14; 2:11; 11:40; Rm
6:4;1 Co 2:8;15:40; 2 Co 3:10; Ef 3:21; C1 1:11; 2 Ts 1:9; Tt 2:13; 1 Pe 1:24; 2 Pe 1:17.
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E muitas vezes isto é expresso no sentido de um grande peso de prosperidade, e
plenitude de bens em geral: “E fazei saber a meu pai toda a minha gléria no
Egito” (Gn 45:13). “Da minha honra me despojou” (J6 19:9). “Onde deixareis a
vossa gléria?” (Is 10:3). “Por isso o Senhor, o Senhor dos Exércitos, fara definhar
os que entre eles sao gordos, e debaixo da sua gléria ateara um incéndio, como
incéndio de fogo” (v. 16). “E a fortaleza de Efraim cessard, como também o
reino de Damasco e o restante da Siria; serao como a gldéria dos filhos de Israel,
diz o Senhor dos Exércitos. E naquele dia sera diminuida a gléria de Jacd, e a
gordura da sua carne ficard emagrecida” (Is 17:3, 4). “Desaparecera toda a gldria
de Quedar” (Is 21:16). “Comereis a riqueza dos gentios, e na sua gldria vos
gloriareis” (Is 61:6). “Para que sugueis, e vos deleiteis com a abundancia da sua
gloria (...) Eis que estenderei sobre ela a paz como um rio, e a gldria dos gentios
como um ribeiro que transborda” (versos 11, 12). “Quanto a Efraim, a sua gloria
como ave voarda” (Os 9:11). “Mostrou-lhe todos os reinos do mundo, e a gldria
deles” (Mt 4:8). “Porventura nao convinha que o Cristo padecesse estas coisas e
entrasse na sua gloria?” (Lc 24:26). “E eu dei-lhes a gldria que a mim me deste”
(Jo 17:22). “E nos gloriamos na esperanca da gléria de Deus” (Rm 5:1). “As
aflicoes deste tempo presente nao sdo para comparar com a gléria que em nos ha
de ser revelada” (8:18 — vede também 2:7, 10 e 9:23). “A sabedoria (...) oculta em
mistério, a qual Deus ordenou antes dos séculos para nossa gléria” (1 Co 2:7).
“Produz para nés um peso eterno de gldria mui excelente” (2 Co 4:17). “E quais
as riquezas da gléria da sua heranca nos santos” (Ef 1:18). “Mas alegrai-vos no
fato de serdes participantes das aflicoes de Cristo, para que também na
revelacao da sua gloria vos regozijeis e alegreis” (1 Pe 4:13). “Vos alegrais com

gozo inefavel e glorioso” (1:8).16

2. A palavra gléria é usada na Escritura geralmente para expressar a
demonstracdo, emanacdo ou comunicacao da gldria interior. Dai que
frequentemente signifique um esplendor, ou brilho resplandecente, por uma
emanacao de raios de luz. Assim o brilho do sol, da lua e das estrelas, é
chamado de gléria, em 1 Co 15:41. Mas, em particular, a palavra € muitas vezes
usada assim, quando aplicada a Deus e a Cristo. Como em Ez 1:28, “Como o
aspecto do arco que aparece na nuvem no dia da chuva, assim era o aspecto do

resplendor em redor. Este era o aspecto da semelhanca da gldria do Senhor”. E,

16 Vede também Cl 1:27; 3:4; 1 Rs 2:12; 2 Rs 2:14; 1 Tm 3:16; 2 Tm 2:10; Hb 2:10; 1 Pe 1:11,
21; 5:10; 2 Pe 1:3; Ap 21:24, 26; S173; 149:5; Is 6:10.
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no capitulo 10:4, “Entao se levantou a gléria do Senhor de sobre o querubim
indo para a entrada da casa; e encheu-se a casa de uma nuvem, e o atrio se
encheu do resplendor da gléria do Senhor”. “Eu vi também ao Senhor assentado
sobre um alto e sublime trono; e a cauda do seu manto enchia o templo. Serafins
estavam por cima dele (...) E clamavam uns aos outros, dizendo: Santo, Santo,
Santo é o Senhor dos Exércitos; toda a terra esta cheia da sua gléria” (Is 6:1-3).
Compare com Jo 12:41, “Isaias disse isto quando viu a sua gléria e falou dele”.
“E eis que a gldria do Deus de Israel vinha do caminho do oriente (...) e a terra
resplandeceu por causa da sua gléria” (Ez 43:2). “E a lua se envergonhara, e o
sol se confundird quando o Senhor dos Exércitos reinar no monte Sido e em
Jerusalém, e perante os seus ancidos gloriosamente” (Is 24:23). “Levanta-te,
resplandece, porque vem a tua luz, e a gldéria do Senhor vai nascendo sobre ti;
porque eis que as trevas cobriram a terra, e a escuridao os povos; mas sobre ti 0
Senhor vira surgindo, e a sua gldria se vera sobre ti” (Is 60:1, 2), juntamente com
o verso 19: “Nunca mais te servird o sol para luz do dia nem com o seu
resplendor a lua te iluminard; mas o Senhor sera a tua luz perpétua, e o teu
Deus a tua gloria”. “A gléria do Senhor os cercou de resplendor” (Lc 2:9). “E,
como eu nao via, por causa do esplendor daquela luz” (At 22:11). Em 2 Co 3:7, o
esplendor do rosto de Moisés é chamado de a gloria da sua face. E a isto é
comparada a gloria de Cristo (verso 18). “Mas todos nds, com rosto descoberto,
refletindo como um espelho a gloria do Senhor, somos transtormados de gloria
em gloria na mesma imagem”. E do mesmo modo no capitulo 4:4, “Para que lhes
nao resplandeca a luz do evangelho da gléria de Cristo, que é a imagem de
Deus”. “Porque Deus, que disse que das trevas resplandecesse a luz, é quem
resplandeceu em nossos coragdes, para ilumina¢ao do conhecimento da gldria
de Deus, na face de Jesus Cristo” (verso 6). “O resplendor da sua gléria” (Hb 1:3).
O apdstolo Pedro, falando dessa emanagao de extremo esplendor, desde a
nuvem resplandecente que ofuscou os discipulos no monte da transfiguracao, e
do brilho da face de Cristo naquela ocasido, diz: “Porquanto ele recebeu de
Deus Pai honra e gldria, quando da magnifica gléria lhe foi dirigida a seguinte
voz: Este € o meu Filho amado, em quem me tenho comprazido” (2 Pe 1:17). “Vi
descer do céu outro anjo, que tinha grande poder, e a terra foi iluminada com a
sua gloria” (Ap 18:1). “E tinha a gldéria de Deus; e a sua luz era semelhante a uma
pedra preciosissima, como a pedra de jaspe, como o cristal resplandecente” (Ap

21:11). “E a cidade nao necessita de sol nem de lua, para que nela resplandegam,
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porque a gléria de Deus a tem iluminado” (verso 23). Vede a palavra no sentido

de um esplendor visivel ou emanacao de luz nas passagens citadas na margem.'”

A palavra gléria, enquanto aplicada a Deus ou a Cristo, as vezes evidentemente
significa as comunicacoes da plenitude de Deus, e significa quase a mesma coisa
que a bondade e graca abundantes de Deus. Como em Ef 3:16, “Para que,
segundo as riquezas da sua gldria, vos conceda que sejais corroborados com
poder pelo seu Espirito no homem interior”. A expressao: “segundo as riquezas
da sua gloria”, aparentemente equivale aquela, na mesma epistola, do capitulo
1:7, “Segundo as riquezas da sua graga”. E no capitulo 2:7, “As abundantes
riquezas da sua graga pela sua benignidade para conosco em Cristo Jesus”. De
modo semelhante a palavra gldria € usada em Fp 4:19, “O meu Deus, segundo
as suas riquezas, suprira todas as vossas necessidades em gléria, por Cristo
Jesus”. E em Rm 9:23, “Para que também desse a conhecer as riquezas da sua
gléria nos vasos de misericordia”. Neste verso e no anterior, o apdstolo fala de
Deus tornando conhecidas duas coisas, a sua grande ira, e a sua rica graga. A
primeira sobre os vasos de ira (verso 22). A ultima, que ele chama de as riquezas
da sua gléria, sobre os vasos de misericordia (verso 23). Do mesmo modo,
quando Moisés diz: “Rogo-te que me mostres a tua gléria”, Deus, atendendo a
sua peticao, responde: “Eu farei passar toda a minha bondade por diante de ti”
(Ex 33:18, 19).18

Aquilo que temos em Jo 12:23-32 é digno de particular atencao neste ponto. As
palavras e o comportamento de Cristo, acerca dos quais temos aqui um relato,

provam duas coisas:

17 Ex 16:12; 24:16, 17, 23; 40:35; Lv 6:23; Nm 14:10; 16:19; 1 Rs 8:11; 2 Cr 5:14; 2 Cr 7:1, 2,
3; Is 58:8; Ez 3:23; 8:4; 9:3; 10:18, 19; 11:22, 23; 13:4, 5; 44:4; At 7:55; Ap 15:8.

18 Dr. Goodwin observa (Volume 1 de suas obras, parte 3d, pagina 166) que as riquezas
da graca sao chamadas de riquezas da gloria na Escritura. “A Escritura”, diz ele, “fala de
riquezas em gldria em Ef 3:16, ‘Para que, segundo as riquezas da sua glodria, vos
conceda’; contudo, aqui € a misericordia que estd eminentemente em vista — pois isto é
aquilo que Deus concede, e aquilo pelo que o apodstolo ali ora. E ele chama a sua
misericérdia ali de sua gldria, como faz em toda a parte, como sendo a exceléncia mais
eminente de Deus. Aquela em Rm 9:22, 23, comparada, é observavel. No verso 22, onde
o apostolo fala em Deus tornar conhecido o poder da sua ira, diz ele, Deus quer
mostrar a sua ira, e tornar conhecido o seu poder. Mas, no verso 23, quando passa a
falar da misericordia, ele diz: ‘Para que também desse a conhecer as riquezas da sua

17

gldria nos vasos de misericordia™.
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(1) Que a felicidade e salvagao dos homens era um fim que Cristo ultimamente
visava em seus trabalhos e sofrimentos. As mesmas coisas que foram observada
antes (capitulo 2, secdo 3), concernentes a gléria de Deus, podem ser do mesmo
modo observadas concernente a salvacao dos homens. Cristo, na proximidade
das mais extremas dificuldades que acompanhavam o seu empreendimento,
conforta-se com uma certa perspectiva de alcangar a gldria de Deus como o seu
grande fim. E, ao mesmo tempo, e exatamente da mesma maneira, a salvagdo dos
homens é mencionada como o fim destes grandes trabalhos e sofrimentos, o qual
satisfazia a sua alma ante a perspectiva de sofré-los (compare os versos 23 e 24,
e também 0 28 e 29, e 0 31 e 32).

(2) A gloria de Deus, e as emanagdes e frutos da sua graca na salvagao do
homem, sao de tal modo expressas por Cristo, nesta ocasiao, exatamente da
mesma maneira, que seria completamente anormal entendé-lo falando de duas
coisas distintas. Tal é a conexdao que aquilo que ele diz acerca da ultima deve
naturalmente ser entendido como explicativo da primeira. Ele fala primeiro da
sua propria gléria, e da gldria de seu Pai, como o grande fim que seria alcancado
através daquilo que estava prestes a sofrer; e entdo explica e amplia isto,
naquilo que expressa acerca da salvagio dos homens que seria alcangada atraveés
disto. Assim, no verso 23, ele diz: “E chegada a hora em que o Filho do homem
ha de ser glorificado”. E, no que se segue, ele evidentemente mostra como devia
ser glorificado, ou em que consistia a sua gloria: “Na verdade, na verdade vos
digo que, se o grao de trigo, caindo na terra, nao morrer, fica ele sd; mas se
morrer, da muito fruto”.! Assim como muito fruto é a gloria da semente, do
mesmo modo a multiddao dos remidos, que surgiriam da sua morte, € a sua
gloria.?? Do mesmo modo com respeito a gloria de seu Pai, no verso 27 e
seguintes: “Agora a minha alma estd perturbada; e que direi eu? Pai, salva-me
desta hora; mas para isto vim a esta hora. Pai, glorifica o teu nome. Entao veio
uma voz do céu que dizia: i o tenho glorificado, e outra vez o glorificarei”. Em uma
certeza daquilo que esta voz declarou, Cristo foi grandemente confortado, e sua
alma até exultou sob a visao dos seus sofrimentos que se aproximavam. E o que

era esta gloria, em que a alma de Cristo tanto se confortou nesta ocasiao, suas

1970 12:24.

20 Aqui pode ser lembrado o que foi antes observado sobre a igreja ser tantas vezes
referida como a gldria e a plenitude de Cristo.
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proprias palavras mostram claramente. Tendo o povo dito que havia trovejado,
e outros, que um anjo lhe falara; entao Cristo lhes diz o que esta voz queria
dizer: “Respondeu Jesus, e disse: Nao veio esta voz por amor de mim, mas por
amor de vds. Agora € o juizo deste mundo; agora serd expulso o principe deste
mundo. E eu, quando for levantado da terra, todos atrairei a mim” (versos 30-
32). Através deste comportamento e destas palavras de nosso Redentor, parece
claro que as expressoes da graca divina, na santificacao e felicidade dos remidos,
sao especialmente essa sua gldria, fim esse em cuja obtencao ele se satisfez (Is
53:10, 11).

Isto esta de acordo com aquilo que ja foi observado, acerca da gloria de Deus
ser muitas vezes representada por um esplendor, ou emanagao, ou
comunicacao de luz, a partir de um luminar ou fonte de luz. O que poderia tao
natural e habilmente representar a emanacao da gloria interior de Deus, ou o
fluir e a abundante comunicacdo dessa infinita plenitude de bondade que ha em
Deus? A luz é muitas vezes expressa na Escritura no sentido de conforto,

alegria, felicidade, ou bondade em geral.*

3. Ainda, a palavra gldria, enquanto aplicada a Deus na Escritura, implica na
visdo ou conhecimento da exceléncia de Deus. A demonstragao da gloria é para a
contemplacdo dos observadores. A manifestacdo da gldéria, a emanacdao ou
esplendor do brilho tem relagao com o olho. A luz ou brilho é uma qualidade
que tem relacdo com o sentido da visao; vemos o luminar pela sua luz. E o
conhecimento é muitas vezes expresso na Escritura por meio da luz. A palavra
gléria na Escritura muitas vezes significa, ou implica, em honra, como qualquer
um logo pode ver ao por os olhos em uma concordancia. Mas honra?? implica no

conhecimento da dignidade e exceléncia daquele que tem a honra; e isto muitas

21 Js 6:3, “Santo, Santo, Santo é o Senhor dos Exércitos; toda a terra esta cheia da sua
gloria”. No original, Sua gléria é a plenitude de toda a terra — o que significa muito
mais do que as palavras da traducdo. A gldria de Deus, consistindo especialmente na
sua santidade, ¢ aquilo a vista de que ou em cujas comunicagdes consiste a plenitude
do homem, isto €, sua santidade e felicidade. Por gléria de Deus aqui, parece estar em
consideragao aqueles raios refulgentes que enchiam o templo — estes raios significando
a gléria de Deus resplandecendo e comunicada. Este esplendor ou comunicagdo € a
plenitude de todas as criaturas inteligentes, que ndo tém nenhuma plenitude de si
mesmas.

2 Vede particularmente Hb 3:3.
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vezes € mais especialmente significado pela palavra gléria, quando aplicada a
Deus: “Porém, tao certamente como eu vivo, e como a gléria do Senhor enchera
toda a terra” (Nm 14:21), isto é, todos os habitantes da terra verdo as
manifesta¢Oes que farei da minha perfeita santidade e minha aversao ao pecado,
assim como da minha infinita exceléncia. Isto se vé pelo contexto. Do mesmo
modo em Ez 39:21-23, “E eu porei a minha gldria entre os gentios e todos os
gentios verdo o meu juizo, que eu tiver executado, e a minha mao, que sobre elas
tiver descarregado. E saberdo os da casa de Israel que eu sou o Senhor seu Deus,
desde aquele dia em diante. E os gentios saberdo que os da casa de Israel, por
causa da sua iniqliidade”. E é manifesto em muitas passagens, onde lemos
sobre Deus glorificando-se a si mesmo, ou sendo glorificado, que a tnica coisa

que diretamente esta vista € tornar conhecida a sua grandeza e exceléncia divina.

4. Ainda, gldria, tal como a palavra € usada na Escritura, muitas vezes significa
ou implica em louvor. Isto se vé a partir daquilo que foi observado antes, que
gloria muitas vezes significa honra, que € praticamente a mesma coisa que
louvor, a saber, uma alta consideragao e a expressao da mesma em palavras e
acoes. E é manifesto que as palavras gldria e louvor sao muitas vezes usadas
como expressoes equivalentes na Escritura: “Aquele que oferece o sacrificio de
louvor me glorificard” (S1 50:23). “Vos, que temeis ao Senhor, louvai-o; todos vos,
semente de Jaco, glorificai-o” (S122:23). “A minha gléria, pois, a outrem nao darei,
nem o meu louvor as imagens de escultura” (Is 42:8). “Déem a gldria ao Senhor, e
anunciem o seu louvor nas ilhas” (verso 12). “Por amor do meu nome retardarei
a minha ira, e por amor do meu louvor me refrearei para contigo (...) Por amor
de mim, por amor de mim o farei (...) E a minha gldria ndo a darei a outrem” (Is
48:9-11). “Para me serem por povo, e por nome, e por louvor, e por gloria” (Jr
13:11). “Para louvor da gléria de sua graca” (Ef 1:6). “Com o fim de sermos para
louvor da sua gléria” (verso 12). Do mesmo modo o verso 14. A frase é
aparentemente equivalente a esta, em Fp 1:11, “Que sao por Jesus Cristo, para
gléria e louvor de Deus”. “Para que a graga, multiplicada por meio de muitos,

taca abundar a agdo de gracas para gloria de Deus” (2 Co 4:15).

E manifesto que o louvor de Deus, tal como a frase é usada na Escritura, implica
na alta consideragio e amor do coragao, pensamentos de exaltagao acerca de
Deus, e complacéncia em sua exceléncia e perfeicao. Isto é manifesto a qualquer

um familiarizado com a Escritura. Porém, se alguém precisa de satisfagao,
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poderd, entre intimeras outras passagens que poderiam ser mencionadas,

voltar-se para aquelas na margem.”

Isso também implica em alegria em Deus, ou regozijo em suas perfeicdes, como é
manifesto pelo Sl 33:1, “Regozijai-vos ao Senhor, vés justos, pois aos retos
convém o louvor”. Outras passagens com o mesmo propodsito, vede na
margem.? Quantas vezes lemos sobre cantar louvor! Mas cantar é comumente
uma expressao de alegria. E chamado de fazer um alegre ruido. E, tal como é
frequentemente usado, implica em gratiddo ou amor a Deus pelos seus beneficios

para conosco.?

II. Tendo assim considerado aquilo que estd implicito na frase a gléria de Deus,
tal como a vemos usada na Escritura; passo a indagar qual é o sentido do nome
de Deus.

O nome de Deus e a sua gloria, ao menos com muita frequéncia, significam a
mesma coisa na Escritura. Como foi observado concernente a gloria de Deus,
que as vezes significa a segunda pessoa da Trindade; o mesmo poderia ser
demonstrado acerca do nome de Deus, se isto fosse necessdrio neste ponto. Mas
que o nome e a gloria de Deus sao muitas vezes expressoes equivalentes, é
manifesto por Ex 33:18, 19. Quando Moisés diz: “Rogo-te que me mostres a tua
gloria”, e Deus atende a sua peticao, ele diz: “Proclamarei o nome do Senhor
diante de ti”. “O Senhor, Senhor nosso, quao admiravel é o teu nome em toda a
terra, pois puseste a tua gldria sobre os céus!” (Sl 8:1). “Ajuda-nos, 6 Deus da
nossa salvagao, pela gldria do teu nome; e livra-nos, e perdoa os nossos pecados
por amor do teu nome” (S179:9). “Entao os gentios temerao o nome do Senhor, e
todos os reis da terra a tua gléria” (SI 102:15). “S6 o seu nome € exaltado; a sua
gloria estd sobre a terra e o céu” (SI 148:13). “Por amor do meu nome retardarei a
minha ira, e por amor do meu louvor me refrearei para contigo” (Is 48:9). “Por
amor de mim, por amor de mim o farei, porque, como seria profanado o meu

nome? E a minha gléria nao a darei a outrem” (verso 11). “Entao temerao o nome

85]114:1-2; 24:1, 2, 3; 44:8; 21:14, 15; 99:2, 3; 107:31, 32; 108:3, 4, 5; 119:164; 147:13; 150:2;
Ap19:1,2,3.

24 G] 9:1, 2, 14; 28:7; 35:27, 28; 42:4; 63:5; 67:3, 4, 5; 71:22, 23; 104:33, 34; 106:47; 135:3;
147:1;149:1, 2, 5, 6; At 2:46,47; 3:8;, Ap 19:6, 7.

2 51 30:12; 354, 5; 107:21, 22; 138:2; e muitas outras passagens.
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do Senhor desde o poente, e a sua gléria desde o nascente do sol” (Is 59:19).
“Para me serem por povo, e por nome, e por louvor, e por gloria” (Jr 13:11).
Assim como a glérin muitas vezes implica na manifestacio, publicagio e
conhecimento da exceléncia, e da honra que alguém tem no mundo; do mesmo
modo o nome: “Facamo-nos um nome” (Gn 11:4). “Para assim te exaltar sobre

todas as nagOes que criou, para louvor, e para fama, e para gloria” (Dt 26:19).2¢

Assim é evidente que nome as vezes significa praticamente a mesma coisa que
louvor, através das diversas passagens que ja foram mencionadas (como Is 48:9;
Jr 13:11; Dt 26:19). E também por Jr 33:9, “E este lugar me servird de nome, de
gozo, de louvor, e de gloria, entre todas as nagoes da terra, que ouvirem todo o
bem que eu lhe faco”. “Farei de vos um nome e um louvor entre todos os povos
da terra” (St 3:20).

E parece que a expressio ou demonstracdo da bondade de Deus ¢é
especialmente chamada pelo seu nome, em Ex 33:19, “Eu farei passar toda a
minha bondade por diante de ti, e proclamarei o nome do Senhor diante de ti”.
E em Ex 34:5-7, “E o Senhor desceu numa nuvem, e se pds ali junto a ele; e ele
proclamou o nome do Senhor. Passando, pois, o Senhor perante ele, clamou: O
Senhor, o Senhor Deus, misericordioso e piedoso, tardio em irar-se e grande em

beneficéncia e verdade; que guarda a beneficéncia em milhares”, etc.

E o mesmo ilustre brilho e esplendor na coluna de nuvem que apareceu no
deserto, e se deteve acima do propiciatério no tabernaculo e no templo (ou
antes o brilho e esplendor espiritual e divino representado por ela), tantas vezes
chamada de a gldria do Senhor, também € muitas vezes chamada de o nome do
Senhor. Porque a gloria de Deus habitaria no tabernaculo, por isso ele promete:
“E ali virei aos filhos de Israel, para que por minha gldria sejam santificados”
(Ex 29:43). E o templo era chamado de a casa da gléria de Deus (Is 60:7). De modo
semelhante, é dito que o nome de Deus habita no santudrio. Assim lemos
frequentemente acerca do lugar que Deus escolheu para ali por o seu nome; ou,
como esta no hebraico, para fazer o seu NOME habitar ali. Assim é as vezes
traduzido por nossos tradutores. Como em Dt 12:11, “Entao havera um lugar

que escolherd o Senhor vosso Deus para ali fazer habitar o seu nome”. E o templo é

2% Vede também 2 Sm 7:9; 2 Sm 7:13; 22:18; Ne 9:10; J6 30:8; Pv 22:1. Muitas outras
passagens transmitem o mesmo significado.
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muitas vezes expresso como tendo sido construido para o nome de Deus. E, no
Salmo 74:7, o templo é chamado de o lugar da habitacio do nome de Deus. O
propiciatério no templo era chamado de o trono do nome ou da gloria de Deus:
“Nao nos rejeites por amor do teu nome; nao abatas o trono da tua gléria” (Jr 14:21).
Aqui o nome de Deus e a sua gloria parecem ser expressos como sendo a mesma

coisa.

SECAO 7
O fim da criagdo é apenas um, e qual é esse fim

A partir do que foi observado na tltima secao, parece que, se tudo o que foi dito
a respeito desta questao for devidamente ponderado, e uma parte comparada a
outra, teremos razao para acreditar que o designio do Espirito de Deus nao é
apresentar o fim ultimo de Deus como sendo miiltiplo, mas como UM SO. Pois,
embora seja expresso por varios nomes, estes parecem ser nao nomes de coisas
diferentes, mas varios nomes envolvendo, cada um no seu significado, quer
diferentes nomes da mesma coisa, ou nomes de diversas partes de um todo; quer
do mesmo todo visto sob wvdrias luzes ou em seus diferentes aspectos e relagoes.
Pois parece claro que tudo aquilo que € expresso na Escritura como sendo um
fim altimo das obras de Deus estd incluido naquela tnica frase, a gloria de Deus,
que é o nome pelo qual o fim ultimo das obras de Deus é mais comumente

chamado na Escritura; e parece expressar mais apropriadamente a coisa.

A coisa expressa por esse nome, a gléria de Deus, quando expressa como o fim
supremo e ultimo de todas as obras de Deus, é a emanacdo e verdadeira
expressao exterior da gloria interior e plenitude de Deus; significando, por sua
plenitude, aquilo que ja foi explicado; ou, em outras palavras, a gléria interior de
Deus, em uma verdadeira e justa demonstragao, ou existéncia exterior, da
mesma. E admitido que existe um grau de obscuridade nestas defini¢des; mas
talvez uma obscuridade que seja inevitavel, pela imperfeicio da linguagem
para expressar coisas de uma natureza tao sublime. E por isso a coisa pode ser
melhor entendida usando-se uma variedade de expressoes, através de uma
consideragao particular da mesma, por assim dizer, em partes, do que por meio

de alguma defini¢ao curta.
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Esta [gloria] inclui o exercicio das perfei¢des de Deus para produzir um efeito
apropriado, em oposicao a estarem eternamente dormentes e inativas — como se
o seu poder estivesse eternamente sem qualquer ato ou fruto desse poder; sua
sabedoria eternamente inativa no sentido de qualquer producao, ou prudente
disposicao de alguma coisa, etc.; a manifestacio da sua gldria interior a
entendimentos criados; a comunicagdo da infinita plenitude de Deus a criatura; a
elevada consideragio da criatura por Deus, o amor por ele, e a complacéncia e

alegria nele; e os exercicios e expressoes apropriadas das mesmas.

Estas podem parecer, a principio, coisas totalmente distintas; mas, se
considerarmos a questao mais atentamente, todas elas parecerdao ser uma sé
coisa, em uma variedade de visOes e relagdes. Elas sao todas apenas a emanagio
da gloria de Deus; ou o excelente brilho e plenitude da divindade difundida,
suberabundando, e como que aumentada; ou, em uma palavra, existindo ad extra.
Deus exercendo sua perfei¢ao para produzir um efeito apropriado, nao ¢ algo
distinto da emanacdo ou comunicagio da sua plenitude — pois este é o efeito, a
saber, a sua plenitude comunicada, e a produgao deste efeito é a comunicagao da
sua plenitude; e nao ha nada neste exercicio eficaz da perfeicao de Deus além

da emanacao da gloria interior de Deus.

Agora, a gloria interior de Deus se da quer no seu entendimento como na sua
vontade. A gldria ou plenitude do seu entendimento é o seu conhecimento. A
gloria interior e plenitude de Deus, tendo o seu assento especial na sua vontade,
¢ a sua santidade e felicidade. O todo da bondade ou gléria interior de Deus esta
nestas trés coisas, a saber, no seu conhecimento infinito, na sua virtude ou
santidade infinita, e na sua alegria ou felicidade infinita. De fato, existem muitos
atributos grandiosos em Deus, segundo o nosso modo de concebé-los — mas
todos podem ser reduzidos a estes; ou ao grau, circunstancias e relagdoes dos
mesmos. Nao temos nenhuma ideia do poder de Deus diferente do grau destas
coisas, com uma certa relacao das mesmas com efeitos. A infinitude de Deus nao
¢ propriamente um tipo distinto de bem, mas apenas expressa o grau de bem
que ha nele. Do mesmo modo a eternidade de Deus nao é¢ um bem distinto, mas é
a duracao do bem. Sua imutabilidade é ainda 0 mesmo bem, com uma negacao
de mudanga. Desse modo, como eu disse, a plenitude da Divindade é a
plenitude do seu entendimento, consistindo no seu conhecimento; e a plenitude

da sua vontade consistindo na sua virtude e felicidade.
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E, portanto, a gldria exterior de Deus consiste na comunicacio das mesmas. A
comunicagao do seu conhecimento € principalmente quando ele concede o
conhecimento de si mesmo — pois este é o conhecimento em que principalmente
consiste a plenitude do entendimento de Deus. E assim vemos como a
manifestagdo da gloria de Deus a entendimentos criados, e ele vendo-a e
conhecendo-a, ndo é distinta de uma emanacgdo ou comunicagao da plenitude
de Deus, mas esta claramente implicita nesta. Ainda, a comunicacao da virtude
ou santidade de Deus se da principalmente ao comunicar ele o amor de si mesmo.
E assim vemos como nao apenas a criatura ver e conhecer a exceléncia de Deus,
mas também estimd-lo e ama-lo supremamente, é algo que diz respeito a
comunicagao da plenitude de Deus. E a comunicagao da alegria e felicidade de
Deus consiste principalmente na comunicagao a criatura daquela felicidade e
alegria que consiste em regozijar-se em Deus, e na sua gloriosa exceléncia; pois
em tal alegria principalmente consiste a propria felicidade de Deus. E, nestas
coisas, conhecer a exceléncia de Deus, amar a Deus por ela, e regozijar-se nela, se
da no exercicio e expressio destas coisas, nelas consiste a honra e o louvor de
Deus; de modo que isso esta claramente implicito naquela gléria de Deus que

consiste na emanacgdo da sua gloria interior.

E, embora todas estas coisas, as quais parecem ser tao variadas, sejam expressas
por aquela gléria que a Escritura declara como sendo o fim ultimo de todas as
obras de Deus; ¢ manifesto que nao existe nenhuma maior, nem outra
variedade nela, do que na prdpria gloria interior e essencial de Deus. A gldria
interior de Deus estd em parte no seu entendimento, e em parte na sua vontade.
E esta gloria interior, enquanto assentada na vontade de Deus, implica tanto na
sua santidade como na sua felicidade — ambas sao evidentemente a gléria de
Deus, de acordo com o uso da frase. Desse modo, na medida em que a gloria
exterior de Deus € apenas a emanacao da sua gloria interior, esta variedade
decorre necessariamente. E ainda, dai se vé que aqui ndo ha outra variedade ou
distingao além daquela que surge necessariamente a partir das distintas
faculdades da criatura a qual a comunicagao ¢é feita, enquanto criada a imagem
de Deus - a saber, como tendo estas duas faculdades do entendimento e da
vontade. Deus se comunica a si mesmo ao entendimento da criatura, dando-lhe o
conhecimento da sua gloria; e a vontade da criatura, dando-lhe santidade, que
consiste primariamente no amor a Deus; e dando a criatura felicidade, que

consiste principalmente na alegria em Deus. Estas sao a suma daquela emanacao
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da plenitude divina chamada na Escritura de a gldria de Deus. A primeira parte
desta gloria é chamada de verdade, a tltima, de graca: “Vimos a sua gldria, como

a gloria do unigénito do Pai, cheio de graca e de verdade” (Jo 1:14).

Assim vemos que o grande fim das obras de Deus, que é tao diversamente
expresso na Escritura, na verdade é apenas um; e este fim #inico € mais propria e
abrangentemente chamado de a gléria de Deus;, por cujo nome € mais
comumente chamado na Escritura; e é adequadamente comparado a um
esplendor ou emanacdo da luz de um luminar. A luz é a expressao,
demonstracao e manifestagao exterior da exceléncia do luminar, ou do sol, por
exemplo — é abundante, extensiva emanacao e comunicacao da plenitude do sol
a inimeros seres que participam dela. E através disto que o proprio sol é visto,
e a sua gldria contemplada, e todas as demais coisas sao reveladas — € por uma
participagao nesta comunicagao do sol que os objetos em redor recebem todo o
seu esplendor, beleza e brilho. E através disto que toda a natureza recebe vida,
conforto e alegria. A luz é abundantemente usada na Escritura para representar

e significar estas trés coisas: conhecimento, santidade e felicidade.

O que foi dito pode ser suficiente para mostrar como aquelas coisas que sao
expressas na Escritura como fins ultimos das obras de Deus, embora possam
parecer, a primeira vista, distintas, devem ser todas claramente reduzidas a esta
somente, a saber, a gloria interior ou plenitude de Deus existente em sua emanagio. E,
embora Deus, ao buscar este fim, busque o bem da criatura; nisto se vé a sua

suprema consideragao por si mesmo.

A emanacao ou comunicagao da plenitude divina, consistindo no conhecimento
de Deus, no amor a ele, e na alegria nele, na verdade tem relagao tanto com
Deus quanto com a criatura; mas nao tem relagdo com Deus como a sua fonte,
uma vez que a coisa comunicada € algo da sua plenitude interior. A dgua na
corrente € algo da fonte; e os raios do sol sdao algo do sol. E ainda, elas tém
relacio com Deus como o seu objeto — pois o conhecimento comunicado é o
conhecimento de Deus; e o0 amor comunicado é o amor de Deus; e a felicidade
comunicada € a alegria em Deus. Em a criatura conhecer, estimar, amar e
regozijar-se em Deus, a gloria de Deus tanto é demonstrada como reconhecida; sua
plenitude é recebida e devolvida. Aqui estd tanto uma emanacio como uma
reemanacgdo. O esplendor brilha sobre e na criatura, e é refletido de volta ao

luminar. Os raios da gldria vém de Deus, sao algo de Deus, e sao restituidos de
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volta a sua origem. Desse modo tudo é de Deus, e em Deus, e para Deus; e ele é o

comego, e 0 meio, e o fim.

E, embora seja verdadeiro que Deus tenha consideracao pela criatura nestas
coisas; a sua consideracao por si mesmo e pela criatura ndo sao propriamente
uma consideragao dupla e dividida. Aquilo que foi dito no capitulo I, se¢oes 3 e
4, pode ser suficiente para demonstrar isto. Nao obstante, talvez nao seja
inapropriado dizer brevemente algumas coisas aqui, ainda que na sua maior

parte implicitas naquilo que ja foi dito.

Quando Deus estava prestes a criar o mundo, ele tinha em consideragao aquela
emanagdo da sua gloria que é, na realidade, a consequéncia da criagao, tanto com
respeito a si mesmo quanto a criatura. Ele tinha isto em consideracdo como uma
emanagdo de si mesmo, uma comunicagio de si mesmo, e, na medida em que a
coisa comunicada, em sua natureza, voltasse para ele, como o seu termo final. E ele
também tinha isto em consideracdo na medida em que a emanacdio era para a
criatura, e na medida em que a coisa comunicada estivesse na criatura, como o

seu objeto.

E Deus tinha isto em consideragao desta maneira, na medida em que ele tinha
uma consideragdo suprema por si mesmo, e valorizava sua propria gloria
interior e infinita. Foi esta valorizacao de si mesmo que o fez valorizar e buscar
que a sua gloria interior fluisse de si mesmo. Foi a partir da sua valorizacao
pelas suas gloriosas perfeicoes de sabedoria, justica, etc., que ele valorizou o
exercicio e efeito propriamente destas perfei¢oes, em atos e efeitos justos e sabios.
Foi a partir da sua valorizacdo infinita pela sua gloria e plenitude interior que
ele valorizou a prdpria coisa comunicada, que € algo da mesma que existe na
criatura. Assim, porque ele valoriza infinitamente a sua propria gloria, que
consiste no conhecimento sobre ele, amor a ele, e complacéncia e alegria nele;
ele valorizou a imagem, comunicacdo ou participacao destas na criatura. E ¢é
porque ele se valoriza a si mesmo que ele se deleita no conhecimento, e amor, e
alegria da criatura, enquanto é ele mesmo o objeto deste conhecimento, amor e
complacéncia. Pois € a consequéncia necessaria da verdadeira estima e amor,
que valorizemos a estima de outros pelo mesmo objeto, e nao gostemos do
contrario. Pela mesma razao, Deus aprova a estima e o amor de outros por si

mesmao.
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Assim ¢é facil imaginar como Deus buscaria o bem da criatura, que consiste no
conhecimento e santidade da criatura, e até mesmo na sua felicidade, a partir de
uma consideragao suprema por si mesmo; na medida em que a sua felicidade
surge daquilo que é uma imagem e participagao da propria beleza de Deus; e
consiste em a criatura exercer uma suprema consideragdo por Deus, e
complacéncia nele; em contemplar a gléria de Deus, em estima-la e ama-la, em
regozijar-se nela, e em exercer e testificar o amor e a suprema consideracao por
Deus — que é a mesma coisa que a criatura exaltar a gloria de Deus, como o seu

fim mais importante, e fazer dele o seu fim supremo.

E, embora a emanacao da plenitude de Deus, pretendida na criagao, seja para a
criatura como o seu objeto; e, embora a criatura seja o objeto da plenitude
comunicada, que é o bem da criatura; nao decorre necessariamente que, mesmo
ao fazer isso, Deus nao fizesse de si mesmo o seu fim. Isto é a mesma coisa. A
consideragao de Deus pelo bem da criatura, e a sua consideragao por si mesmo,
nao é uma consideracao dividida, mas ambas estao unidas em uma so, assim
como a felicidade da criatura visada ¢ a felicidade em uniao com ele. A criatura
nao é mais feliz com esta felicidade da qual Deus faz o seu fim tltimo, do que se
torna uma com Deus. Quanto mais felicidade, maior ¢ a unido — quando a
felicidade € perfeita, a unido € perfeita. E, na medida em que a felicidade crescer
até a eternidade, a unido se tornara cada vez mais estreita e perfeita; mais
proxima e mais semelhante aquela entre Deus Pai e o Filho, os quais estao tao
unidos que o seu interesse € perfeitamente um. Se a felicidade da criatura for
considerada no todo da duracao eterna da criatura, com toda a infinitude do
seu progresso, e o aumento infinito da proximidade e unido com Deus; nesta
visdo, a criatura deve ser contemplada como estando unida com Deus de modo

infinitamente rigoroso.

Se Deus tem consideragao por alguma coisa na criatura, que ele vé como sendo
de duracao eterna, e como se elevando cada vez mais através dessa duracao
infinita, e isso nao com decrescente (mas talvez crescente) celeridade; entao ele
tem consideragao por isto, como sendo, no todo, de infinita elevagao; embora
nunca haverd um tempo particular em que se possa dizer que ja tenha chegado

a tal elevacao.

Que a mais perfeita uniao com Deus seja representada por algo em uma infinita

elevacao acima de nds; e a unido eternamente crescente dos santos com Deus,
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por algo que esteja constantemente ascendendo em direcdo a essa elevacgao
infinita, alcando-se a uma dada velocidade; e ela continuara a se mover assim
por toda a eternidade. Deus, que vé toda esta elevacao eternamente crescente, a
vé como uma elevacgao infinita. E, se ele tem isto em consideracao, e faz deste o
seu fim, assim como no seu todo, ele tem isto em consideracao como sendo uma
elevacgao infinita, embora nunca chegue o tempo em que se possa dizer que isto

ja tenha chegado a esta elevagao infinita.

Deus visa aquilo que o movimento ou progressao que ele causa visa, ou a que
tende. Se supostamente existem muitas coisas assim criadas e planejadas, as
quais, por um movimento constante e eterno, tendem todas a um determinado
centro; entao parece claro que aquele que as criou, e € a causa do seu
movimento, visava esse centro — esse termo do seu movimento, para o qual
tendem eternamente, e estao eternamente, por assim dizer, se esfor¢ando. E, se
Deus ¢ este centro, entao Deus visava a si mesmo. E nisto se vé que, assim como
ele é o autor primeiro do seu ser e movimento, do mesmo modo ele é o fim

ultimo, o termo final, da sua tendéncia e alvo final.

Podemos julgar acerca do fim que o Criador visava no ser, na natureza e
tendéncia que ele da a criatura, pela marca ou termo que elas constantemente
visam em sua tendéncia e progresso eterno; embora nunca chegue o tempo em
que se possa dizer que isto seja alcancado, do modo mais absolutamente

perfeito.

Mas, se o rigor da unido com Deus for visto como sendo assim infinitamente
exaltado; entao a criatura deve ser considerada como unida de perto e
estritamente com Deus. E, vista assim, seu interesse deve ser visto como sendo
um s6 com o interesse de Deus; e, assim nao deve ser considerada propriamente
com uma consideracdo desunida ou separada, mas indivisa. E, quanto a
qualquer dificuldade em reconciliar Deus nao fazendo da criatura o seu fim
ultimo, com uma consideragao propriamente distinta de uma consideragao por
si mesmo; com a sua benevoléncia e livre graca, e a obrigacao da criatura a
gratidao, o leitor deve se dirigir ao capitulo I, secao 4, objecao 4, onde esta

objecao foi considerada e respondida amplamente.

Se, em razao do rigor da unido de um homem com a sua familia, seu interesse
pode ser visto como um s6, quanto mais € o interesse de Cristo e da sua igreja —

cuja unido primordial no céu € indizivelmente mais perfeita e exaltada do que
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aquela de um pai e sua familia terrena — se forem considerados em relacao a sua
crescente e eterna unido? Sem duvida pode ser justamente estimada tanto que
pode ser buscada, nao com uma consideragao distinta e separada, mas indivisa.
E certo que aquilo que Deus visava na criagio do mundo era o bem que seria a

consequeéncia da criagao, em toda a continuidade da coisa criada.

Nao é uma objecdo sélida contra Deus visar uma unido infinitamente perfeita
da criatura consigo mesmo, que nunca chegaria o tempo particular em que se
pudesse dizer que agora a unido estaria infinitamente perfeita. Deus visa
satisfazer a justica na condenacgao eterna dos pecadores, a qual sera satisfeita
pela sua condenacdo, considerada de nenhum outro modo sendo com respeito a
sua eterna duragao. Mas nunca chegara aquele momento particular em que se
possa dizer que agora a justica esta satisfeita. Mas, se isto ndo satisfaz nossos
pensadores modernos que nao gostam de falar sobre satisfazer a justica com um
castigo infinito; suponho que ninguém nunca negara que Deus, ao glorificar os
santos no céu com felicidade eterna, visa satisfazer sua graca ou benevoléncia
infinita, pela concessao de um bem infinitamente valioso, porque eterno — e,
contudo, nunca chegard o momento em que se possa dizer que agora este bem

infinitamente valioso foi realmente concedido.



